wuouedwiy|

L4

Una escritura,
Una escucha

_Ivo:sofivo y Cultura

sta . de Fi

R'év‘|

771870152500

i

s

T T T T e



o | | .

: Palabras
Elaboradas

Un comentario sobre Hegel y la
Antigona de Soéfocles
Armando Villegas Contreras

SN
Miradas
filoséficas

La tolerancia: una metanorma
para los conflictos democraticos
Mtr. Alberto F. Ruiz Méndez

El mal en Schelling
Maria Antonieta Rojas Cordén

Articulacién entre la filosofia, la
cultura y el arte
Erika Selene Pérez Vidzquez

<

Letras para
el aima

Ahora
Herndn Sicilia (17)

Camino Elegido
Jonathan Minila Alcaraz

Revista de Filosofia y Cultura

Una escritura,
Una escuch

a

Lecturas compartidas

La memoria. El arte de recordar,
de Alberto Oliverio

Ana Leonor Alonso

T e TR
Las paredes
del Timpano

Ulises Macias Morales
Carlos Bobadilla Chavez

ALLAN COOPER COFFMAN
"fijaciones"

Martin Rivadeneyra

N
v B o}
N = 2 o ©
o ;2 A 2
N Sy = == = = 3
© = omm mu o P v @ <
£ 3% svEs.  § s 2 £ g =
© O N ¢ [ > c U S S < ousS S @ 2
LS & 2NTESS s g_ ¥ == 39 3 8 w
v O = c 0 - U © o .2 NS © RN Sn® Swe S 5 > 2
= O T £ o= = = T (o) v o0 N © V= S e T N @ =
TE 2wE o w © O .2 S5 < = VgD cQ0E  Sog. 8 N = Bo 2]
= o w N T 5 o 5N SU R SVECPYTOors @ g gS NS
S LS S5 S c39353Y5 N0 vmERBI-g0 2 o ®ELT g3
s==-8=3 el S® mc:m2059=§'-5 Y0553 0588: EoECLSE §25 2
cU T 0 0 =© » ESRNOFTELETNY s, S4ZCcox ?GQL969>':-5‘='_°-°
W S T8 sSR82035%w & cOPERTEEEE SE0LEREBE 2D
s =™ B3 S0 S5 -DES YO S50 5T=53E28802E8 Beda
=8 3 a.>% 2E§EEE$E%§SO-2\$O osm-S’SEE—-:Ug—'gnggE;ogé’*
o =5 - @ S = © AR TR 200U gos 8B RcmEUS 0D IO 9
= R v n 3 S U RNER! = = cO9COFChw=2CFC o O
20285 S£ 882282 2285 g\§\3 ZQUSSEEssE5 oS5 sl mug 8
L Sy =i = — - > % Ul ¥ 5= GU2g = =T
S 3200 0 5 6 8?“’“"’6*:00\'- RS ESUUUJUSRUSSEE 055 O
SQuvwnxs 190 0uf=s228z800a 0O SO=535355ACSRSE< UST0>
. *
Directorio

El autor es el tnico responsable dei
contenido de su trabajo, y el Timpano
los publica respetando el derecho a la

libre expresién.

Esta revista cuenta con apoyo del Programa

"Edmundo Valadés" de Apoye a la Edicidn de

Revistas Independientes 2066 del Consejo
Nacional para ia Cultura y las Artes.

0 e e e e e

12 T e e e e e e i )

Numero 15 Ano 3. 15 de

Febrero del 2008.

El Timpano se publica cada
cuarenta y cinco dias y consta
de un tiraje de tres mil ejem-
plares. Reserva de derechos

04-2006-041114563700-102
ISSN 1870-5251

Impreso en papel - cultural
ahuesado de 90 grs. Forros en
papel sulfatado de 10 pts
Impreso por:




m Revista de Filosofia y Cultura
: Una escritura,
Ti pano Una escucha

8 Aitigona te Sofocles

Armando Villegas Contreras

: Palabras
Elaboradas

No iba yo a incurrir en la ira de los dioses violando esas leyes
por temor a los caprichos de hombre alguno. Antigona.
Este trabajo intenta explicar la contraposicién que Hegel realiza entre la ley humana y la divina. Una contraposi-
cién con la cual Hegel explica uno de los momentos del desarrollo de la conciencia en donde, en constante ten-
sién entre la familia y el Estado, la sustancia se va diferenciando desde el mundo de la ética (ethos, costumbres)
hasta su formalizacién en el mundo positivo del derecho y las leyes humanas. En esta tension, el mundo ético,“..la
eticidad desciende a la universalidad formal del derecho”1

Hegel ejemplifica el desarrollo de las relaciones éticas haciendo referencia técita a la Antigona de
Séfocles. Después de haber dividido la sustancia ética diferenciando la ley humana y la divina, Hegel encuentra
que esta contradiccién es la misma que se encuentra entre lo que llama la“ley del dia’, y el derecho de las som-
bras, es decir el despertar de la conciencia en oposicién al tirano Creonte.

La singularidad tiene, en la esencia que aqui consideramos la significacién de la auto-
conciencia en general, y no de una conciencia fortuita singular. La sustancia ética es, por
tanto, en esta determinacion la sustancia real, el espiritu absoluto, realizado (realisiert)
; en la multiplicidad de la conciencia existente.2
El espiritu absoluto es pues la comunidad, pero la singularidad de todo hombre individual lleva en si de manera
dialéctica el reflejo de esa sustancia como sustancia real como conciencia real y como ciudadano de un pueblo.
Y a este espiritu puede llamérsele la Ley humana, porque, en esencia toma la forma de la realidad conciente de si
misma; es digamos, la forma de la universalidad. Y la forma de la singularidad es la certeza real de si misma en el
individuo, “su verdad es la validez manifiesta, puesta a la luz del dia".
A esta potencia ética se contrapone la Ley divina. La potencia ética del Estado (que Hegel asocia a la Ley
humana) se opone como conciencia de si a la inmediata esencia de la eticidad (la Ley divina); la Ley divina tam-
bién es universalidad real solo que es todavia una fuerza en contra del ser para si individual.

Ya se ha recordado que cada uno de los modos contrapuestos de existir de la sustancia
ética la contiene totalmente y contiene todos los momentos de su contenido. Por tanto
si la comunidad es la sustancia ética como el obrar real conciente de si, el otro lado tiene
la forma de la sustancia inmediata o que es.3
Ello no quiere decir otra cosa sino que la sustancia es el concepto interior o la posibilidad universal de la eticidad
en general y por otra parte tiene también el momento de la autoconciencia. Hegel encuentra a la familia expre-
sando la eticidad en ese elemento de la inmediatez o del ser, o como él dice “expresando una conciencia inme-
diata de si”, una comunidad ética natural. La familia es un concepto no conciente y todavia interior de la realidad,
es un elemento de la realidad del pueblo que se enfrenta al pueblo mismo y como tal se enfrenta a la eticidad
que se va formando y trabajando en pro de lo universal. Pero si el ser ético de este concepto de familia se deter-
mina como el ser inmediato no es en tanto comportamiento natural de sus miembros ni en la relacién inmedia-
ta que entablan como singulares reales, pues la relacion ética de los miembros de la familia no es la relacion de
la sensibilidad ni la del comportamiento del amor que entablan sus miembros, jen qué consiste pues esta etici-
dad? “Lo ético parece que deba cifrarse ahora en el comportamiento del miembro singular de la familia hacia la

1 Hegel, GW.F, Fenomenologia del Espiritu, México, F.C.E, 1987.p 261.
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familia en totalidad como la sustancia, de tal modo que su obrar y su realidad solo tengan como fin y contenido
ala familia”4 El fin conciente del obrar de la familia es a su vez en tanto pertenece a un todo, algo singular res-
pecto de lo universal. Esta determinacion no cae en la familia sino en lo verdaderamente universal, es decir la
comunidad. Su obrar consiste en poner a lo singular, a la familia, fuera de ella, en sojuzgar la naturalidad y la sin-
gularidad del miembro que obra y en educarlo para la virtud, para la vida y para lo universal. Asi “el contenido de
la accion ética debe ser un contenido sustancial, o total y universal; sélo puede, por tanto, relacionarse con lo sin-
gular total o con lo singular como universal”3 Lo cual quiere decir que toda accion moral y las relaciones con la
familia implican a toda familia real o posible, es decir, formar la familia no es una decisién libre, es una de las
estructuras en las que nos movemos. En el servicio de lo singular la accién que abarca la existencia toda de cada
miembro de la familia debe tener como fin al consanguineo perteneciente a la misma como esencia universal y
su obrar no afectaré ya al vivo sino al muerto, a la quietud de la universalidad simple. El singular ha llegado por
fin a la universalidad aunque simple, al puro ser, a la muerte.

-.es el ser devenido natural inmediato, no el obrar de una conciencia. Es, por tanto,
deber del miembro de familia afadir este lado, para que también su ser tltimo, este ser
universal, no pertenezca solamente a la naturaleza y permanezca algo no racional, sino
que sea algo obrado y se afirme en él el derecho de la conciencia.®
Por ello Antigona, fiel a los dictdmenes de su corazén, desobedece la ley del tirano y afirma el derecho a la con-
ciencia de Polinice, para que no sea este Gltimo algo no racional y no pertenezca solamente a la naturaleza.
Antigona quiere restituir en suma la verdad puesto que ésta pertenece a la universalidad conciente de si misma.
Hay una deuda entre la naturaleza y el obrar ético pues la naturaleza tiene a la comunidad ética como su fin. La
muerte a su vez es el acabamiento y la labor final que el individuo asume con la naturaleza. Ademas de la deuda
hay cierta ingratitud en la naturaleza para con el individuo pues “..es contingente el que su muerte haya estado
inmediatamente enlazada con su labor por lo universal y fuera resultado de ella”? La muerte es la negatividad

4 1bid., p.264.
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natural, en ella la conciencia no retorna a si misma ni
deviene autoconciencia. Es universalidad simple. Asi,
sélo la reconciliacion y el consuelo de la eticidad pue-
den restituir al muerto su verdad inmediata para que
éste no quede en una mera abstracciéon negada. Esta
eticidad se ha de recibir esencialmente por medio de
una accioén real y exterior, por medio del consanguineo.

La consanguineidad viene, pues, a complementar el
movimiento natural abstracto anadiendo a él el
movimiento de la conciencia, interrumpiendo la
obra de la naturaleza y arrancando a la destruccion
a los consanguineos, o, mejor, porque la destruc-
cidn, su convertirse en ser puro es necesario, es por
lo que asume el acto de la destruccién.8

Por eso Antigona invoca su derecho al culto para que
Polinice sea un ser para si o que su singularidad caren-
te de fuerza se eleve a individualidad universal. Hegel
asocia la accién de la familia a una labor que aparta al
muerto de las fuerzas de materias abstractas que ahora
son mas poderosas que el muerto. La labor mas esen-
cial de la familia es no dejar al muerto inerme ante la
descomposicion y corrupcion a la que estd sujeta la
vida. Pues esas esencias abstractas deshonran lo que
alguna vez fue, aunque singular, parte de la universali-
dad conciente.

Lo singular pues, ahora como singularidad
vacia, como ser para otro se incorpora a la naturaleza y
desaparece, pero la Ley moral o divina rescata ese sin-
gular hacia lo positivo. Y este comportamiento se man-
tiene en el amor, en oposicion al comportamiento ético
que pertenece a la Ley humana y que tiene la tarea de
elevar a lo singular por sobre su inclusién en la comu-
nidad natural a la que como real pertenece.

Ahora bien, la relacion ética en la familia tiene
diferencias entre si, las cuales dependen a su vez de las
tres relaciones fundamentales de la familia: la del mari-
do y esposa, la de padres e hijos, y la de hermano y her-
mana. La primera es el inmediato reconocerse de una
conciencia en la otra y el reconocer del mutuo ser reco-
nocido. Este reconocer no es ético, sino natural, es
representacion e imagen del espiritu pero no espiritu
real. La representacion tiene realidad en otro que no es
ella, es decir, en el hijo , en otro cuyo devenir es la
misma relacién y donde ella misma desaparece. Este es
el cambio de generaciones que se desplazan unas a
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otras y que encontraran su subsistencia en la idea de
pueblo. En la relacion entre marido y esposa existe la
piedad pues es una relacién basada en lo natural y en
la sensibilidad; lo mismo sucede en la segunda rela-
cion, la piedad mutua entre padres e hijos que se haya
afectada por la conciencia de tener la realidad en el
otroy ver en el ser para si devenir en él, es un desgarra-
miento ya que ese ser no se puede recobrar, sigue sien-
do una realidad extrana. En lo que toca la relacion
inversa entre hijos y padres Hegel comenta lo siguien-
te:

Y la de los hijos hacia los padres a
la inversa, con la efusion de tener
el devenir de si mismo o el en si
en otro llamado a desaparecer y
de alcanzar el ser para si y la
autoconciencia propia solo a tra-
vés de la separacion del origen,
separacion en la cual esta fuente
se ciega.9
Por ello Hegel privilegia la relacion entre hermano y
hermana ya que a diferencia de las otras dos esta no
permanece dentro del transito y la desigualdad de los
lados distribuidos en ellas. La relacién hermano-her-
mana no estd mezclado con lo natural “ambos son la
misma sangre, pero una sangre que ha alcanzado en
ellos su quietud y su equilibrio”.'Io Hegel introduce con
ello un aspecto determinante en la relacién ética entre
hermano y hermana a saber, que son individualidades
libres en la medida en que no se apetecen y también
en la medida en que no han dado ni recibido reciproca-
mente el ser el uno del otro. George Steiner comenta
algo parecido: “Hermano y hermana se hallan uno fren-
te al otro en la desinteresada pureza de la libre decision
humana. Su afinidad trasciende lo biolégico para
hacerse electiva’11
Y en esta relacion sobresale el papel de la mujer, al cual
Hegel asigna como hermana tener el supremo presen-
timiento de la esencia ética. La vision que Antigona
tiene de Polinices es ante todo ontoldgica. Es el ser del
hermano aquello al cual Antigona asigna un valor
irremplazable. Por ello, no puede haber obligacion
ética superior que la que contrae la hermana con el
hermano.

En cambio, el hermano realiza su identidad
como ciudadano y se separa de la esfera de lo familiar.

8 Ibid., p. 266.
9 Ibid., p., 268.
10 Ibid., p. 268-269.



Deja el hogar por el mundo de la Poljs. “

El' hermano, dice Hegel, abandona la eticidad inmediata, elemental, y, por
tanto, en rigor negativa de la familia, para adquiriry hacer surgir la eticidad de si misma, real”12 | 3 mujer perma-
nece en la casa como guardiana de la Ley divina, siempre en la inmediatez elemental en contraposicion al reino
destructor y positivo de lo politico. La Ley humana es la ley del dia, ella regula el Estado, el gobierno y la guerra.
La Ley humana, en suma, es Ia ley del varén; Por otro lado, la Ley divina es la ley de la mujer, es aquella ley noc-
turna que es custodiada por Antigona en la esfera de lo elemental, de esa comunid

hermano pasa de la esfera de la Le divina donde vivia, a la esfera de |a le human

y
desenvolverse“..la hermana se convierte, o la es
la ley divina” 13

ad que es la familia. Asi, si el

da, en cuyo seno ahora ha de
posa sigue siéndolo, en la directora de la casa y la guardadora de

Y el paso dialéctico final sera siempre el del retorno. La muerte es el retorno del hombre al seno de la
familia después de su labor en pro de lo universal. Este retorno, es sin duda, el retorno a la primigenia custodia de
la mujer. Sin embargo, este retorno no ests exento de tension, la tension que se guarda entre el mundo del hom-
bre y la mujer, entre la comunidad natural y el Estado. El acto de Antigona es el mas sagrado que pueda cumplir
una mujer, pero también es un crimen, es desobedecer la ley humana, pues ésta también se reserva el derecho
de extender su autoridad al cuerpo de los muertos el imperativo del honor o del castigo.

De ahi el choque final, Supremo, entre el mundo del hombre y el mundo de la

mujer. La dialéctica de la colisién de lo universal y lo particular, de la esfera del hogar

femenino y el foro masculino, de las polaridades de las sustancias éticas como se cris-
talizan alrededor de valores inmanentes Yy trascendentes se concreta ahora entre el
hombre (Creonte) y Ia mujer (Antigona) por el cuerpo del muerto (Polinices).14

La pugna define la culpabilidad de la mujer ante la Polis. El castigo que Creonte da a Polinices es un cas-

tigo politico pero para Antigona eso es un crimen ontolégico. Ambos se han entregado a las parcialidades de Ia
accion y por ello ambos tienen parte de responsabilidad.

12 Hegel, Op. Cit., p.270.
13 ldem
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