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Prefacio

JAvier OscAR BLaNcO

Pensarnos desde nuestras historias, nuestras postergaciones,
las enormes dificultades que atraviesan nuestros pueblos son
desafios que aborda este libro. Las transformaciones tecnolo-
gicas de las tltimas décadas han multiplicado las desigualda-
des y consolidado relaciones asimétricas de poder, en muchos
casos fortaleciendo vinculos coloniales. Sin embargo, estas
transformaciones también encarnan posibilidades emancipa-
torias, nos conminan a una mirada atenta sobre el devenir y
los futuros posibles, permiten prefigurar formas de existencia
mds interesantes o al menos mds amables. Pensar la técnica en
situacion es una tarea impostergable y una de las claves para
orientar los procesos politicos de nuestra América.

Este libro ofrece la posibilidad de recorrer desde varias ver-
tientes la cuestion de la técnica y la tecnologia abriendo el
panorama para pensar estas transformaciones y la posibilidad
de pensar a la tecnologia en su dimension ontoldgica, sefa-
lando también los riesgos distopicos mostrados a partir de la
forma tecnolégica de entender, tratar y vivir en todas las es-
feras y dimensiones humanas en relacion con la vida, como
parecen apuntar los textos aqui presentados en forma de cri-
tica, a partir de reflexiones desde el contexto de México y que
aportan una perspectiva amplia al abordar este desafio.

A fines de la década de los afios cincuenta, el filésofo francés
Gilbert Simondon denunciaba el hiato entre técnica y cultura
como alienante, injustificado y dafiino. Sus esfuerzos concep-
tuales e incluso pedagdgicos para superarlo no encontraron
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demasiado eco entonces, incluso el movimiento cibernético
que lo precedi6 e influy6 fue perdiendo cohesion y volvié a
predominar el trabajo disciplinar especifico. La aparicion en la
década de los setenta, los estudios sociales de la ciencia y de
la técnica dieron un nuevo impulso a un pensamiento integral
de la tecnologia en tanto constitutiva de lo humano, aunque
muchas veces siguié primando una mirada demasiado instru-
mental, tanto por la influencia de Heidegger como de la escuela
de Frankfurt, con la posible excepcion de Marcuse, quien ade-
mas conjugd ambas tradiciones.

En ese tiempo América Latina desarroll6 su propia mirada
sobre estas cuestiones, dando lugar a un pensamiento singu-
lar, aunque fragmentario, heterclito y transdisciplinar. Era la
época en que las computadoras permitian la construccion de
modelos lingiiisticos ejecutables, al expandir la posibilidad
de comprender sistemas complejos y, al menos parcialmente,
predecir su evolucion. En los paises centrales se desarrollaron
modelos del crecimiento econémico y productivo del mundo
que arrojaban resultados bastante pesimistas. En nuestras tie-
rras aparecieron modelos novedosos que presentaban alter-
nativas mucho mas promisorias, aunque fueron recibidos con
cierta suspicacia y solo tardiamente reconocidos en sus no-
vedades conceptuales y sus posibilidades politicas finalmente
irrealizadas. Nos encontramos con una escuela propia de desa-
rrollo extensivo de modelos matematicos de la sociedad, como
el hoy llamado Modelo Bariloche, que proponian alternati-
vas locales a los modelos del mundo. También el incansable y
variado trabajo de Oscar Varsavsky, sobre todo, pero no ex-
clusivamente en Argentina y Venezuela, quien fue uno de los
pensadores mas prolificos y polémicos de esa generacion, desa-
rrollando modelos numéricos de los fenomenos sociales como
herramienta de decision politica y de planificacion.

A mi entender, el proyecto mas revolucionario y largamente
incomprendido fue el llamado Cybersyn o Synco, disefiado du-
rante el gobierno de Salvador Allende, en Chile, y que tuvo un
brevisimo periodo de funcionamiento. El “modelo viable” per-
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geniado por el cibernético inglés Stafford Beer y un gran equipo
interdisciplinar de desarrollo comandado por Fernando Flo-
res permitia la planificacién econémica y la toma democratica
de decisiones en los lugares de produccion a través de una red
de comunicacién propia (antes de la existencia de Internet) y
condensaba en su disefio las mejores ideas que surgian de una
mirada cibernética sobre las organizaciones. El éxito inicial y
posterior fracaso del proyecto estuvo indisolublemente ligado
al devenir politico de Chile y su final fue tan abrupto y vio-
lento como el proyecto comunista democratico de Allende. Si-
gue siendo relevante entender hoy la mirada que se tuvo, tanto
desde el propio pais como desde fuera, de este increible pro-
yecto. Cuando Stafford Beer intenté mostrar sus novedosas
dimensiones politicas en busca de un necesario apoyo intelec-
tual e internacional para el amenazado gobierno de la Unidad
Popular, choc6 con prejuicios encarnados sobre todo en las iz-
quierdas intelectuales europeas, que solo podian ver un dist6-
pico intento de control de la vida politica, una especie de Big
Brother sudamericano cimarrén y vernaculo. Operan en esta
mirada dos ideas erroneas bastante comunes: por un lado, la
de una “transferencia” de tecnologia desde el centro a la pe-
riferia y, por otro, el “uso” de ésta por los regimenes politicos
locales para fines en principio dudosos.

Antagonismos o disidencias locales, nuevas teorias propias,
articulaciones entre actores disimiles, interrupciones politicas
autoritarias o neoliberales, son algunos de los signos que mar-
can el fragmentario desarrollo del campo en nuestras tierras.
Esta hibridez constitutiva y la relacion colonial de subalterni-
dad, que nunca terminamos de disolver en nuestras condicio-
nes de construccién del conocimiento, son ejes que necesitan
pensarse para favorecer la emergencia de una tecnodiversidad
latinoamericana, entendida como muestra cabal de la larga-
mente negada bifurcacion del proyecto occidental que, espe-
ramos, permita incorporar nociones relacionales y dialdgicas
capaces de dar cuenta de nuestros procesos propios, fragmen-
tarios pero pregnantes.

11
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Ahora bien: teniendo esto presente, cabe preguntarnos: ¢qué
tipo de organizacion hace falta para debatir, disefiar, acordar y
llevar adelante programas que brinden condiciones de posibi-
lidad para el desarrollo de la tecnodiversidad latinoamericana?
A este respecto, constatamos cémo la obscena explicitacion
de los programas de las derechas corporativas neoliberales y
neo-oscurantistas no los vuelve menos efectivos. Sus formas
de solidaridad de clase y su capacidad para enrolar diferentes
actores sociales, a veces por conveniencia y otras por someti-
miento cultural o ideolégico, adquieren nuevo impulso en las
actuales redes informaticas, favorecidos ademads por sus posi-
ciones estratégicas ventajosas. Contra esto, en diversos lugares
de nuestras tierras, a veces de maneras inconexas, van apare-
ciendo comunidades de pensamiento sobre la técnica que re-
conocen la urgencia y relevancia politica, social y cultural de
la tematica. La puesta en didlogo de ideas que evolucionan al
ritmo de las tecnologias mismas estd acompafiando hoy las
complejas transformaciones materiales y culturales de la es-
fera publica, alentando posiciones emancipatorias y buscando
alternativas a las mediaciones monopolicas. En Argentina he-
mos realizado diez Coloquios Internacionales de Filosofia de
la Técnica, con participantes mayoritariamente de América La-
tina (asiduamente de Argentina, Chile, Uruguay, Paraguay, Bo-
livia, Brasil, Colombia, Venezuela y México) y han tenido lugar
cinco coloquios latinoamericanos sobre la filosofia de Simon-
don (el dltimo en Medellin, justo antes del comienzo de la
pandemia). Este libro, surgido del Primer Coloquio “El pensa-
miento sobre la técnica en México” se inscribe en esta tradicion
reciente y esperamos sea el inicio de nuevos didlogos e inter-
cambios. Hacer teoria desde nuestras concepciones, preocupa-
ciones y desafios nos permite imaginar futuros mas auspiciosos
y construirlos desde el pensamiento en comun y la fraternidad.

Los desafios conceptuales que enfrentamos en el siglo Xx1 par-
ten de que la distincion entre sistema y entorno —que funcion6
como base de la teoria de modelos sociales desde la década de
1970~ se pone en cuestion tanto terica como metodolégicamente.
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La construccion de los modelos se ha transformado técnica y
conceptualmente, se programan hoy constructores de mode-
los, no los modelos mismos. El machine learning es una tecno-
logia madura, aunque algo torpe, que “entrena” programas a
partir de datos. Pero ademads del desplazamiento del proceso
de construccion de modelos, los sistemas mismos, incluido el
sistema-mundo, estdn en un proceso de transformacién radi-
cal. Vemos cémo la percepcion, la cognicion y la agencia se
encuentran distribuidas tecnolégicamente vy, si bien siempre lo
estuvieron, dado que los humanos en tanto tales se constituyen
técnicamente, la evolucion acelerada de los andamiajes mné-
micos las redistribuye acentuando cada vez mas el rol de entor-
nos cognitivos no-humanos, incluso cada vez mas inabarcables
u opacos. Cualquier teoria de la cognicion, pero también de la
sociedad, que quiera ser relevante en el presente necesita dar
cuenta de esta nueva constitucion del mundo. Los objetos téc-
nicos mismos tienden a la deslocalizacion, adquiriendo un ca-
racter ambiental y un modo de existencia procesual capaz de
condicionar de maneras especificas la constitucion del mundo
y la experiencia humana. Es en torno a la operacion sobre esta
dimension potencial —técnica— que se configuran las relaciones
de poder mas relevantes en el mundo contemporaneo: la bus-
queda de algun tipo de agencia sobre entornos cada vez mas
inciertos adquiere centralidad, dejando en segundo plano -y li-
mitando crecientemente en sus efectos— las intervenciones en el
marco de diversos sistemas.

Hoy, la pandemia resalta los limites de la gubernamentali-
dad neoliberal, que parece no funcionar bien cuando el inte-
rés individual coincide con el colectivo. El bien comun —en este
caso la mera proteccion de la vida frente a una amenaza glo-
bal- como objetivo inmediato parece insoportable para subje-
tividades constituidas a partir de la exaltacion y multiplicacion
de nimias diferencias como conformacion de lo identitario. In-
dividuos auto-clausurados en un medio activo que favorece el
encapsulamiento, y que, paraddjicamente, termina impidiendo
el aislamiento como forma de proteccion social e individual.

13
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Frente a individualidades espurias y amontonamientos toxi-
cos, urge crear condiciones, en palabras de Stiegler, psico-socio-
tecno-logicas para una diversidad real y transindividuaciones
que permitan ensayar, disefiar y construir otros futuros posi-
bles. Esto puede converger en transformaciones coordinadas
de las tres dimensiones involucradas articulando ademas co-
nocimiento y accion: lo digital como condiciéon organologica
ofrece con claridad esa posibilidad, aunque también encarna
riesgos distopicos.



Introduccion

IRVING SAMADHI AGUILAR ROCHA
Jost FRANCISCO BARRON TOVAR

En su conferencia de 1976 “Los objetos tecnoldgicos: su base
gnoseoldgica”, Hugo Padilla afirma que en general “hay caren-
cia de una filosofia de la tecnologia”. En 1992 Adolfo Sanchez
Vazquez en una conferencia titulada Filosofia, técnica y mo-
ral afirma:

Si la filosofia se ocupa del hombre en su relacién con el mundo
(natural y social), y si la técnica es parte esencial de esa relacion,
cabe preguntarse: ¢qué lugar ocupa en la filosofia? Ahora bien, si
nuestra mirada se detiene, aunque sea a vista de pajaro en su his-
toria, advertiremos facilmente que la técnica no se inscribe en sus

temas mayores.

Ya en 2019, en un articulo llamado Como pensar la técnica,
Ana Maria Martinez de la Escalera se interroga:

Hoy es necesario pensar su especificidad como nombre para ayu-
darnos a describir, clasificar nuestras culturas y, de manera deci-
siva, explicarnos el lugar privilegiado que le otorga el discurso
de la modernidad y de la globalizacion capitalista. ¢Posee algin
rasgo o sentido propio la técnica pese a su identidad de caracter
instrumental, y por lo mismo, su condicién de medio regido por
fines o finalidades?
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El periodo que hay entre la primera y la tercera cita es de
43 afios en la historia del ejercicio del pensamiento filosofico
en México. La trayectoria no termina en la construccién de
un area disciplinar académica de filosofia de la tecnologia en
algin programa de alguna institucion de educacion superior
mexicana. Tampoco termina en un libro que aborde cuestiones
de filosofia de la técnica y tecnologia de algtin académico en al-
guna institucion de educacion superior mexicana. Ciertamente
los textos sefialan que no existe en la academia filosofica
mexicana una filosofia de la tecnologia, que no se inscribiria lo
tecnoldgico y lo técnico como uno de sus mayores temas, y que
habria que pensar la especificidad de la tecnologia lejos de los
discursos y topicos que han determinado hasta ahora su con-
ceptualizacion. El tipo de textos donde aparecen esas afirma-
ciones y que de hecho se hagan esas afirmaciones senalan dos
de los procederes del pensamiento filos6fico mexicano hacia la
tecnologia: 1) no conciben que la tecnologia sea uno de los pro-
blemas mayores a los que el ejercicio del pensamiento filoso-
fico deba dedicarse, y 2) por ello reservan las reflexiones sobre
lo tecnolégico a textos menores y a formatos que no forma-
ran un libro central de su pensamiento. Pero incluso con ello,
los textos marcan ya una necesidad, algo que ya debe hacerse:
pensar filos6ficamente la técnica y tecnologia.

Los textos que conforman este libro fueron presentados los
dias 29 y 30 de septiembre de 2020 en el I Coloquio “El pen-
samiento sobre la técnica en México”. El evento académico
fue organizado por el Departamento de Filosofia del Centro
Interdisciplinario de Investigacion en Humanidades, de la Uni-
versidad Autéonoma del Estado de Morelos y por el proyecto
PIFFyL 01-004-2019 “Genealogia digital de la produccion de
discurso en los trabajos recepcionales de filosofia de la unam”
de la Facultad de Filosofia y Letras, de la Universidad Nacio-
nal Auténoma de México. El coloquio buscaba generar trabajo
y conversacion colectivos en pos de recobrar lo pensado y es-
crito por filosofos y tedricos sobre la tecnologia en la historia
del ejercicio del pensamiento mexicano. Este libro avanza en
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ese trabajo, hacia un estudio genealdgico de la manera en que
el pensamiento filos6fico mexicano se ha enfrentado a lo tec-
nolégico.

Pero el coloquio buscaba también enfatizar otro problema. Si
por una parte trata de incentivar una genealogia de los discur-
sos con los que los pensadores y filésofos mexicanos se han pro-
nunciado y pensado sobre la técnica y la tecnologia, por otra,
se pretendia comenzar un ejercicio conceptual que permitiera
pensar lo tecnologico desde México. Se trata del problema de
hacer posibles conceptos locales, regionales, singulares —esto
incluso cuando se acepte usar de manera problematica la he-
rencia discursiva del pensamiento occidental europeo. Saber
qué y como los intelectuales mexicanos y autores de habla es-
pafiola que radicaron en México han pensado la técnica puede
mostrar también como seria un discurso y un concepto de la
tecnologia vinculados a la singularidad que llamamos México.
En este sentido, este libro avanza en ese trabajo, hacia un estu-
dio genealdgico de la manera en que el pensamiento filoséfico
mexicano se ha enfrentado a lo tecnoldgico.!

Y si puede afirmarse que en los mas de 100 afios que lleva
constituido el ejercicio académico institucionalizado del pen-
samiento filoséfico mexicano no se ha podido forjar ain un
discurso conceptual que pueda elaborar especificamente lo téc-
nico y lo tecnolégico; también es cierto que eso no entorpece
que se comience ya. A partir de aqui este libro pretende dar
cuenta genealogicamente de lo ya pensado sobre la técnica y la
tecnologia en México. Desde Luis Vives, Emilio Uranga, José
Gaos, Ramoén Léopez Velarde o José Revueltas, hasta los in-
telectuales mas contemporaneos que piensan la técnica y la

T Este texto se asume como una introduccién a un estudio genealdgico. Como
todo estudio genealdgico debe ceiiirse a ciertas singularidades, de alli que se ha-
gan visibles ciertas lineas discursivas y conceptuales en ciertos autores y textos.
Como introduccion a ese estudio genealdgico aumentan sus restricciones dejando
fuera otros autores y textos imprescindibles en la pesquisa. Asi quedan excluidas
por el cardcter mismo del libro autores como Vicente Lombardo Toledano, Eli de
Gortari, Bolivar Echeverria, y muchos mas pensadoras y pensadores que se traba-
jaran en eventos y libros posteriores que continuardn la genealogia.

17
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tecnologia, como Octavio Paz, Samuel Ramos, o mas recien-
temente, Giménez Gatto y Yehya. Siempre haciendo uso del
arsenal discursivo y conceptual del pensamiento occidental, el
vocabulario filosofico de Heidegger, Simondon, Ortega y Gas-
set, Deleuze y Guattari, Blumenberg, Derrida, Marx, Hottoi
y Sloterdijk. Con ello, también estd la propuesta de uno de
los colaboradores de este libro, en la que se pone en evidencia
coémo los filésofos mexicanos contemporaneos usan la tradicion
europea para obtener de ella vocabularios y herramientas con-
ceptuales sobre la técnica y lo tecnolégico para pensar otras
cuestiones, en este caso la tactibilidad. Es decir, siguiendo una
tradicion del ejercicio de pensamiento filos6fico mexicano, no
toma lo tecnoldgico como un problema filoséfico, sino que usa
los términos y vocabularios europeos sobre lo tecnoldgico para
pensar problemas urgentes a su realidad.

Comenzar a pensar, haciendo uso de vocabularios pro-
bados, desde este aca que llamamos México las imperiosas
preguntas sobre lo tecnologico, la educacion tecnologica, la
relacion con la naturaleza, la mundializacion tecnoldgica y lo
“posthumano”. Lo que muestra este libro de fondo, bajo dis-
cursos de registros y espiritus distintos, es la inquietud sobre
las posibilidades y potencias de la técnica. Este problema se ha
mostrado filos6ficamente rector para entender el mundo con-
temporaneo y la explicacion del propio ser humano; de modo
que resulta ser lo decisivo, fuente de la conceptualizacion tec-
nologica de la vida, desde las formas concretas y practicas de
vida hasta la manera del pensar, de organizar la vida politica,
de ver y tratar con lo otro. Este libro busca, al menos, de-
terminar filosoficamente, siempre desde este aca mexicano, la
situacion tecnologica y lo que podemos nosotros en ella.



Magquinas, experiencias criticas
y movimientos tecnodrquicos

ANA MARIA MARTINEZ DE LA ESCALERA

Introduccién

Corre el ano de 1492. Mientras Cristobal Colon se afana orien-
tando sus carabelas hacia lo que después seria conocido como
el Nuevo Mundo, la corona espafiola, en un acto de sobera-
nia cuyos efectos empobrecedores se haran sentir en Espafa en
tiempos por venir, decreta la expulsion de los judios de la penin-
sula ibérica renuentes a convertirse a la fe cristiana. Antonio de
Nebrija saca a la luz publica de un imperio que se siente tan po-
deroso como invencible su Gramadtica, obra que ofrece el primer
referente normativo de la lengua castellana y de nuestro espa-
fol de las Américas. En Valencia nace Juan Luis Vives, quien
anos después, en 1509, dejara su ciudad natal para dirigirse a
Paris en donde vivird hasta 1512, cuando se asienta en Brujas.
Alli se integrara a una pequefia colonia espafiola hasta 1517, al
ser nombrado tutor del joven cardenal Guillaume de Croy. Vi-
ves no pierde el tiempo; por entonces lo vemos ensefiando en
Lovaina y profesando entre las amistades de Erasmo. Invitado
con posterioridad a Oxford, en 1523 es nombrado consejero de
la desafortunadamente célebre Catalina de Aragon. Precavido
ante los exabruptos vengadores de Enrique VIII a quien se opone
en el caso del divorcio real, se refugia en Brujas en 1529. Sabe-
mos que en esta ciudad se dedico por entero a escribir. Un trozo
de una diatriba de ese tiempo contra la metafisica practicada
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por los escolasticos de su tiempo parece particularmente inci-
siva y lo perfila como un filésofo amante de controversias:

Los dialécticos tienen una virginal inexperiencia de estas cosas
y de esta naturaleza, mejor conocida por los labradores y arte-
sanos que no por ellos, filésofos tan grandes. Enojados con esa
naturaleza, que ignoraban, fantasedronse otra a base de bagate-
las, de sutilezas, de aquellas zarandajas que nunca Dios creara,
que se denominan formalidades, ecceidades, realidades, relacion,
ideas platénicas y otras monstruosas invenciones que no entien-
den los mismos que las engendran, quienes, puesto que no pue-
den otra cosa, al menos las autorizan con un nombre de sonido
y dignidad llaméandola metafisica. [...] [El estudioso debe aten-
der] las artes y descubrimientos humanos, en lo que toca y atafie
a la alimentacidn, al vestido, a la vivienda; en esta tarea le ayuda-
ran los tratadistas de agricultura y los que estudian la naturaleza
y las propiedades de las hierbas y los animales y los que trataron
de arquitectura [...] las artes de traccion animal, en que andan
mezclados el caballo, el mulo, el buey y toda suerte de vehiculos,
asi como el arte vecina de la navegacion [...] no tenga empacho
de acudir a las ventas y a los obradores, y preguntar y aprender de
los artesanos las particularidades de su profesion; porque de muy
atras los sabios desdefiaron apearse a este plano y se quedaron
sin saber una porcion incalculable de cosas que tanta importan-

cia tienen para la vida (Lopez Pifiero, 1976:33).

De la cita anterior habria que asumir su aprecio por la ex-
periencia primera como fundamento de la sabiduria y el cono-
cimiento; del énfasis puesto en atender el saber de labradores y
artesanos, conocedores de lo que hacen y de las técnicas e ins-
trumentos utilizados; del abandono de las ideas platonizantes;
del privilegio del disefio sobre la practica de las cosas; de la re-
comendacion de la lectura de tratados —que no de summas y
sistemas metafisicos totalizantes— y finalmente, pero no menos
importante, del elogio del comercio con las cosas mismas y
los seres, asi como el encomio de los saberes para la vida.
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Vives, calificado como “célebre humanista” por una historia de
la filosofia tan joven en su inexperiencia como aquella de los
dialécticos de los que se queja el mismisimo autor, no ha sido
suficientemente acreditado por el pensamiento tecnologico, en
particular por la filosofia. Considero nuestra tarea inmediata
—tarea que acompana una indispensable genealogia de la verdad
en filosofia— reinsertar su pensamiento en una tradicion que, si
bien para algunos es empirista, para nosotros sélo puede ser la
de un saber técnico auxiliado aqui y alla por la retérica y la po-
litica, las cuales, a su vez, participan del término técnicas. Con lo
que hemos expropiado combinaremos algunas estimulantes ex-
periencias criticas. Convendra dejar en claro: una “experiencia
critica” o “experiencia de la critica” se configura mediante una
exposicion de féormulas y a su capacidad para convocar muchas
voces o decires (lo que seria la pluralidad) a la par que su poder
de dar a pensar lo que no estaba en si misma o en su fondo inten-
cional decir, pero que la publicidad y el correr de mano en mano
dejan advenir. Ambas fuerzas integran la dimension técnica del
discurso. No es ésta lo opuesto al fondo, al contenido; tampoco
pertenece completamente a la vida del significante, sélo a la vida.
Vida es usada aqui de manera similar a como lo hiciera Nietzs-
che cuando abogara por una “historia para la vida”. No es una
declaracion simplemente vitalista (animista), sino un enunciado
o proclama pragmadtica y politica (Nietzsche, 2000).

I

Gracias a poner en practica la problematizacion interdisci-
plinaria (Martinez de la Escalera, 2004: 25-46), es necesario
ofrecer algunas consideraciones de caracter general, antes de
pasar a tal cosa. Ahora bien, pese a su evidencia o trivialidad,
dichas consideraciones no son menores. ¢A qué le llama-
mos interdisciplinarizacion? La interdisciplinarizacion es una
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accion trazada sobre acciones disciplinares ya tomadas insti-
tucionalmente; es, por ende, un ejercicio de agrimensura, en
la medida en que las consideraciones no hacen sino delimi-
tar un coto sobre un terreno ya problematico. Problematico
por ilimitado, segtin algunos autores (es decir, providencial o
nuevo, como veremos mas adelante) o bien, segtin otros, por
estar excesivamente apropiado y usurpado por ciertos poderes
académicos que lo han vuelto material obsoleto y catacrético.
Coto por lo mismo expropiable (mediante actividades de di-
versa indole y sentido). Es preciso tener presente que delimitar
tedricamente un vedado de sentido, al configurar en torno a lo
técnico un vocabulario de epistemologia, de historia o de po-
litica del arte, se contribuye a una actividad de apropiacion
que ordena, controla y disciplina el material en detrimento
de otras apropiaciones alternativas, no tedrico-académicas,
a las que se excluye y que quiza proponen simplemente un
vuelo, un viraje, una aventura o experiencia sin animo de co-
lonizacion en lugar de una campana. Una pequena deriva: en
este trabajo la “campafia” nombra siempre una empresa im-
perialista, no solamente militar; de esa manera se comprime
metonimicamente el “descubrimiento, conquista y coloniza-
cion del Nuevo Mundo” en una Nueva Tarea asignada a la
soberania que entonces se ve como una tarea de envergadura
historica, mundial. Por ejemplo, Diego de Velasco contribuyd
con una sistematica de la Geografia americana para la admi-
nistracion del Nuevo Mundoj; también lo hizo el estudio de la
Historia natural de Gonzalo Fernandez de Oviedo, de Fran-
cisco Hernandez, de Nicolas Bautista Monardes, de José de
Acosta, entre otros. En estos casos como en otros se trataba
de ir mucho mads alld de una tarea taxonémica o de producir
un mundo impensado. Este nuevo mundo rompia con la idea
cerrada de mundo medieval estructurado y aparecia como re-
curso nunca antes calculado, como materia en bruto (seres y
cosas) para ser usufructuada por los espafioles porque “no
hay cosa descubierta por navegacion que no sea inmediata-
mente apropiable por quien la descubre”. No se trata sélo de
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derecho de conquista, sino de derecho sobre el producto de la
practica, en este caso la navegaciéon misma. Lo nuevo es enton-
ces lo apropiable, lo nombrable, aquello con lo que contribuye
Espafia al mundo que comienza mas alla del mundo. En este
sentido, Pedro de Medina escribi6 en 1549:

[los espafioles] con la cual navegacién han descubierto mares
nunca navegadas, y tierras incognitas nunca sabidas, ni oidas. En
tanta manera que por su mucha grandeza con justa razén Nuevo
Mundo se llama, donde no sélo ha bastado la gente de Espafia a
lo descubrir y conquistar, pero también a lo poblar y sustentar,
y asi los espanoles lo tienen, rigen y gobiernan, y es tanto lo que
poseen que se puede tener por muy cierto que es mds cantidad de
tierra la que de nuevo han descubierto, navegando, que toda la
del mundo que de antes se sabia (Lopez Pifiero: 72).

Vale aclarar también, de una buena vez, lo siguiente: en este
ensayo se usa “sentido” como “sentido compartido”, lo que se
llamé sermo communis, la lengua con la cual hablamos al ve-
cino. Sus marcas son historico-politicas y no linguisticas.

III. Maquina y fuerza tecnoarquica

Consideremos por un momento la equivocacion o el empo-
brecimiento en la reflexion actual al pensar toda tecnologia
reduciéndola a las nuevas tecnologias,' y su no deuda con el
pasado técnico o el rompimiento con la reproduccion técnico-
mecanica que las precediera. Este trabajo admite su deuda

! También debe tomarse en cuenta la historia de los medios de comunicacién, la
cual plantea precedencias y continuidades haciendo prevalecer supuestos y prin-
cipios historicistas, de causalidad y linealidad progresiva, que por nuestra parte
queremos criticar y que ahora son cuestionados desde varias teorias; por ejemplo,
la (an)arqueologia de medios. Véase Siegfried Zielinski, Deep Time of the Media:
Toward an Archaeology of Hearing and Seeing by Technical Means. Cambridge:
Massachusetts Institute of Technology Press, 2008.
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con el pasado barroco. Para hacernos cargo de esa deuda es
preciso distinguir entre la nocién de maquina y la de medios
(equivocadamente reducidos a medios de comunicacion y de
informacion), analizando su respectiva fuerza tecnodrquica.
Por tecnodrquico entiendo la marca general de los efectos
(singulares) producidos al momento en que emerge un ar-
tefacto cultural, tomando en cuenta la propia emergencia,
circunstancias, contexto, actores, etcétera. Estos efectos son el
acontecimiento de emergencia que en principio provoca una
disrupcion en la regulacion vigente de las tecnologias. Por lo
tanto, el acontecimiento de su emergencia trae consigo, al me-
nos en este inicio de algo, un anuncio de libertad. Por supuesto
que las fuerzas del mercado global tienden a minimizar estos
esfuerzos libertarios y esta promesa; pero, por otra parte, tam-
poco es conveniente minimizar estas fuerzas disruptoras del
orden dominante, puesto que donde hay reglamento se abre
la posibilidad transestructural de su rompimiento en fuga. Se
trataria de un modo de la fuerza en tanto acontecimiento, sin-
gularidad, entendiendo la particula arjé como significado de
“punto de emergencia”; o bien, de un poder constituyente o
instituyente, si la traducimos por poder regulativo y de nor-
malizacion; o también, si nos reducimos al significado de arjé
en tanto origen asignado o asignable, se trataria de una fuerza
como principio de autoridad. Pero si en lugar de lo anterior
analizaramos dicha fuerza interrogandonos sobre su poder de
autotransformacion, de pervivencia o su fragilidad ante los
embates del azar, la entenderiamos como efecto pragmatico
y no ontolégico.? Como en cualquier batalla, el efecto puede
deberse a la fuerza superior de un contrincante, a la debilidad
del otro, o bien, a las condiciones de la misma refriega, con-
diciones a su vez incalculables (como todo devenir, pero que
por lo mismo se conducen con probabilidad, esto es, con la

2 Esto tiene su importancia si queremos, tanto estudiantes como investigadores,
debatir sin menospreciar la propuesta de Jussi Parikka respecto a ontologizar la
forma-virus. Véase Jussi Parikka, Digital Contagions: A Media Archaeology of
Computer Viruses. Nueva York: Peter Lang Publishing, 2007.
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confianza de una pragmatica del bricollage, la cual trans-
forma los instrumentos para aplicarlos a distintos objetivos).
Lo mismo sucede en las luchas por apoderarse del sentido pu-
blico (el orden y formas de los sentidos); da lo mismo que sea
mediante instituciones o a través de ejercicios de fuerza, en
cualquier caso, se trata de la realizacién de algo no necesaria
ni previamente destinado. A este respecto los medios de co-
municacion actdan a la medida de las instituciones del Estado
nacional (la libertad de informacion estd consignada en la
constitucion); el aparato o la protesis, por su parte, funciona
cual instrumento de la biopolitica (desde la medicalizacion del
cuerpo hasta el celular) pero nada garantiza su realizacion (es
decir ninguna estructura destinada); y la mdquina, esa suma
de elementos heterogéneos que coinciden en una funcién in-
terpelable y fragil pero también material y resistente, acciona
a su vez de manera contingente. La mdquina puede provo-
car movimientos en su accionar, liberandose al modo de un
cuerpo en fuga, como un devenir-otro apasionado por escapar
a los campos de dominio predecibles. Estos devenires no de-
ben ser descritos mediante relatos —lo que los inscribiria en el
dominio de la historiografia y su temporalidad secuencial- si
no queremos privarles de su libertad de moverse como deseen
y abrir caminos inexplorados. Podemos describirlos en tiempo
presente, mediante otras maquinas enunciativas. Maquinas en
fuga y mdquinas enunciativas pueden ser reapropiadas, priva-
tizadas, reducidas a los estandares de la experiencia tolerada
normativizada o bien pueden reclamar continuamente un de-
venir sin precedentes, libertario. Tengamos en cuenta que, en
este momento del texto, la utilizacion de la terminologia de
la historia aplicada a la politica moderna es también a pro-
posito y tiene una finalidad critica, como la tiene el uso del
vocabulario colonial. Por otra parte, la alternativa nos obliga
no solo a reflexionar sino a hacerlo criticamente desmante-
lando el principio del progreso, el principio del sujeto como
origen, autoria y sentido, y el principio interpretativo (fun-
cion), entre los supuestos mas nocivos para el analisis. Se ird
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configurando de esa manera una suerte de patrimonio cri-
tico, hecho de estrategias de lectura e intervenciones que, en
suma, haga de la ejecucion misma del cuestionamiento una
interrupcion afirmativa del platonismo de la técnica. Afirma-
tiva porque ademas de irrumpir el pensamiento platonizante
y sus estructuras de sentido, propone afirmativamente un pen-
samiento otro sobre la técnica. Pero antes:

¢Qué seria este platonismo?

Entre otras marcas, el platonismo de la técnica privilegia el pro-
yecto o el disefio, es decir la idea, sobre su realizacion efectiva.
Sin querer ser concluyente, me parece que ello es continuamente
provocado, en el terreno del arte al menos, por una politica
educativa que incluye el arte en la educacion superior uni-
versitaria (u homologada) y que lanza periédicamente a los
egresados a un mercado de competencia por ganar el apoyo,
sustento o calidad de becario de programas institucionales que
administran el dominio de la invencién artistica. La educa-
cion superior, mediante el disefio reglamentado de planes y
programas de estudio, y la consignacion del arte al mundo de
las humanidades, ofrece a docentes y estudiantes un vocabu-
lario conceptual y categorial limitado que impone, ademas,
valoraciones y privilegios decisivos (la idea o disefio sobre su
realizacion, la invencion como un acto espiritual o racional, la
ontologia del descubrimiento por sobre la pragmatica como
instrumento de analisis). Me refiero a una ontologia que pro-
cede descubriendo en la actualidad su elemento emblematico
—la proétesis, el virus, la inmunidad, etcétera. De aquello que
siempre ha estado alli sin que se hubiera hecho manifiesto aiin.
La temporalidad queda constrenida y reducida por una ley es-
tructural que en ultimo analisis deplora el cambio y teme al
azar. A todo ello habremos de volver.
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IV

No obstante la importancia de la tarea critica por venir en el
ambito de la reflexion, debemos considerar con detenimiento
por qué se ha querido presentar como una necesidad urgente
el pensamiento sobre las nuevas tecnologias. ¢(No estard com-
prometida la urgencia con el supuesto acritico de su caracter de
novedad? ¢Por qué la fuerza de lo nuevo tendria que ser pensada
a partir de un vocabulario novedoso? ¢Es que acaso el lenguaje
descriptivo debe ajustarse a una supuesta esencia novedosa de
lo nuevo? Y antes de contestar apresuradamente, tomemos nota
de que todo lo anterior gira en torno a una idea de lo nuevo,
como si la conociéramos, cuando lo contrario es mas bien la
verdad. Por ende, demos un paso en el camino de la critica y
sometamos a revision esta pequefia palabra “nuevo” tan abu-
sada actualmente tanto como el vocabulario que la acompana.
Dejemos anotado que llamamos vocabulario de lo nuevo a una
serie de significados que en un contexto espacio-temporal de-
terminado son puestos en circulacion mediante enunciados
controlados y regulados por practicas institucionales.

Critica del vocabulario de lo nuevo

Elvocabulario de lo nuevo ha sido atraido, apropiado y domes-
ticado por las instituciones modernas que hablan de aquello
que ellas producen como si, por el contrario, las determinara;
a eso le llaman “modernidad” sin percatarse de que s6lo nomi-
nalizan un adjetivo, no descubren una esencia. En este mismo
sentido se dird que circula en la actualidad un vocabulario del
hacer cuyos significados mds vistosos se refieren a las palabras
“invencion”, “innovacion”, “produccion”, “elaboracion”, et-
cétera, y cuyo uso deja en claro la oposicion semdntica entre
el hacer algo y la accion. A esta ultima se asignan otros signi-
ficados. Por nuestra parte diremos que hacer la critica de estos
vocabularios equivale a someterlos precisamente a la dimension
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clarificadora de la accién, y a una escucha pragmatica, la cual
no reduce al otro a un cierto narcisismo propio. Acciéon no se
entiende aqui como el producto de una voluntad ni mide sus
resultados o eficacia en la manera expedita que tiene de hacer
efectiva esa voluntad o intencion (individual o colectiva). La
accion se pensara cualitativamente como resultado de la apli-
cacion de saberes de la experiencia; su virtud es el ingenio y la
astucia, y se medira cuantitativamente como intensidades y va-
riacion de esas intensidades.

El caracter ingenioso y teatral de la maquina

La conversacion que este libro genera y el pensamiento critico
que en él se despliega tiene —ademas del interés en la verdad
y en una politica de la critica, la cual desarrollaremos a con-
tinuacion— una marcada preocupacion por la historia, o si se
prefiere, por la memoria, por su actualizacién (no reductible
a la forma-relato). Me refiero a la memoria de la experiencia
de la técnica, a la que entendemos en el sentido del saber some-
tido como le llam6 Michel Foucault, y al papel distinguido que
en ella jugb y juega la practica teatral: la teatralidad de la ma-
quina y el cardcter maquinico (es decir, ingenioso?) o técnico
de la teatralidad o puesta en escena del mundo.*

3 El ingenio no s6lo produce una cosa, se produce a s{ mismo como maquina,
donde la relacion de los elementos entre si, que debe pensarse con cuidado, no
importa tanto como sus efectos. La mdquina es bella, sin duda, pero no es ho-
mogénea; insiste en procurarnos pequefios placeres, pequefias formulas que
pronunciamos como saboreando.

# Teatralizar, operacion que no procede de la ideologfa de la representacién o del
estilo (oposicion fondo/forma), es escenificar. Se prescinde del centro, del sentido
ultimo, y se pasa a una coexistencia, es decir a hacer pasar a nuestra vida frag-
mentos, formulas; se trata de hablar un texto, no actuarlo, dejandole la distancia
de una cita. El autor es un simple plural de “encantos”, no es una persona, es un
cuerpo metonimico hecho de detalles sin centro ni orden. Si hay sujeto éste estd
disperso, se presenta como “chorro de imagenes”. Para los y las estudiantes inte-
resadas e interesados, pueden recurrir a Roland Barthes, Sade, Loyola, Fourier.

Madrid: Cétedra, 1997.
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El ingenio barroco

Todo comenzd, se dice, en el Barroco, edad en la cual se invento
el mundo como imagen visible, racionalizable, calculable, pro-
ducto del ingenio, es decir, de la maquina (imagen-mundo y no,
por ejemplo, concepcion-del-mundo). Esto es que la racionali-
dad, la regularidad de la imagen del mundo, se reducia a una
escenificacion visible no al descubrimiento de una idea o forma
que hubiera estado aguardando por su artista por ejemplo, el
discurso renacentista-platonico sobre el marmol que contiene
en si mismo su forma futura, la que es, en realidad, su forma
pasada o intemporal. Se limitaba a una realizacion 6ptica que
transcendia el mundo del arte y tocaba la vida publica, las
fiestas ceremoniales de bienvenida de autoridades civiles y ecle-
siasticas en Espafia y todo a lo largo de las Américas; la vida
privada donde el duelo reinaba de manera ostentosa en las cla-
ses pudientes, en el tratamiento de la muerte. Tocaba también
la cartografia que dirigia las artes nauticas y la navegacion,
el descubrimiento, la exploracion asociada a él, la guerra de
conquista y la administracién econémica y politica de la Co-
lonia. Todo ello pertenece al savoir-faire (saber-hacer) como
es evidente. La imagen-mundo barroca funcionaba cual ma-
quina enunciativa cuya autoridad dirigia la vida de los suefios,
es decir la vida espiritual, lo que hoy llamariamos la cultura
hegemonica o gran cultura. No obstante, su permanente vi-
gilancia contra la apropiacion de la palabra por las calles de
ciudades y pueblos (pues el Barroco es urbano, asi como lo es
su refranero, el cual es un sobreviviente de la enunciaciéon en
fuga, an6nima), la maquina enunciativa nunca pudo evitar los
embates constantes de la vida practica como suponia; como
sabemos, esta dltima intervino de manera decisiva en la he-
chura de ese mundo del deseo que intervenia con fiereza sobre
el dominio autoritario de los ensuefios. El deseo (que el refra-
nero construye para llevar la contraria) rompia la confianza
en el suefio, en que era posible vivir el suefio de la autoridad
(el deseo expone que la autoridad s6lo es autoritarismo sin

29



30

ANA MARIA MARTINEZ DE LA ESCALERA

fundamento absoluto).’ La dramaturgia barroca es un ejem-
plo acabado de la interferencia de los motivos libertarios en
la maquina enunciativa colonial (hacia fuera y dentro de Es-
paifia). En su ejecucion, ha sido el ejemplo emblematico de la
mano indigena apropidandose de la forma-barroca, el mas es-
tudiado por su especificidad en relacion con las peculiaridades
de la experiencia barroca en las Américas, en particular en sus
maravillas arquitectonicas.

V. Una critica

Pero, ¢es lo anterior cierto? Aqui debemos anteponer un
principio critico y ejercer el patrimonio critico. Le llamamos pa-
trimonio critico a los modos especificos, no normativos de
expropiacion y exapropiacion del sentido (y su determinacion
del ejercicio de los sentidos). Este patrimonio latinoamericano
nos permite revisar y actualizar permanentemente nuestra
posicion —¢endeudamiento, legado, vinculo obligado?— en re-
lacién con el pasado barroco. Este ultimo fue sometido al
autoritarismo corporativo, a la autoridad de la iglesia en
tanto institucién auténoma y constituyente del Estado. Asi
también, fue sometido a los autos constitutivos de la corona
imperialista, mediante la imagen y la concentracion de la mi-
rada sobre el espacio publico en tanto espacio sacrificial, es
decir, la pura investidura y su fuerza postulante. Un ejemplo
bastara si lo analizamos con cuidado, si la cartografia fue en
principio una necesidad de la navegacion, pronto, en manos
del Estado imperial espafiol y colonial, se volvié un saber con-
trolado, burocratizado, supuestamente transcendental y no
practico. Se congeld en el tiempo como el paradigma del mapa
(en el cual el norte estaba arriba, es decir iba a la cabeza de la

5 Por supuesto viene a la mente Félix Lope de Vega, sobre todo la forma técnica
corral que es a la vez casa-habitacion, espacio publico y espacio privilegiado de
la escucha y la mirada, lugar de intercambios comerciales y de negocios, casa
de comida, etcétera.



MAQUINAS, EXPERIENCIAS CRITICAS Y MOVIMIENTOS

imagen y el sur, abajo). Ciertamente el mapa en tanto modelo
de la dimensién espacial y la cartografia que asi lo consa-
gro fueron decisivos durante esa campafia cuyo nombre es el
Descubrimiento, la Conquista y la Colonizacién del Nuevo
Mundo. Lo mismo podria decirse de otros saberes técnicos
como la balistica y sus usos, detallados siempre en tratados no
sistematicos sino metonimicos, dispersos. Tenemos el ejemplo
del Tratado de artilleria (1613) de Diego Ufano, que fue tra-
ducido del espafiol a varias lenguas europeas. La valoracion
positiva de la técnica® llevo a algunos autores, entre ellos a
Vives, a recomendar su estudio a los intelectuales, afirmando,
por si lo anterior fuera poco, que sélo la técnica proporciona
un conocimiento directo de la naturaleza, superior al especu-
lativo, porque tiene lugar en el dominio de lo que se encuentra
mas a la mano. Otro tanto deberia analizarse en la Indepen-
dencia, pero dejaremos esto para otro momento; por ejemplo,
pensar la importancia decisiva para lo que se refiere a las armas de
los insurrectos, quiénes se las vendieron, o bien, como apren-
dieron a hacer un buen uso de ellas, etcétera.

® También cambi6 la posicion social del técnico y la inclusion de su saber en la
academia. El pueblo sin reserva alguna ha hecho del ingeniero una especie de
héroe popular por su rapido ingenio y confianza en la astucia practica. El len-
guaje nos recuerda que un “ingenio” es una construccion, un artificio para elevar,
por ejemplo, las aguas del Tajo en Toledo, construido por Juanelo Turriano, au-
tor de un Tratado de ingenieria civil muy conocido en su época. (Lopez Pifierol:
30) aportaron innovaciones de variable importancia inmediata. Si bien, algunas
de aquellas innovaciones s6lo permanecieron en su forma proyectiva gracias a
los gabinetes de curiosidades, otras ilustraron los tratados consagrados a expo-
ner de forma sistematica los temas relacionados con la actividad. Estos tltimos
revalorizaron el papel del dibujo (imagen) como forma enunciativa del ingenio
par excellence. El lenguaje del “tratado” corrobora el papel fundamentalmente
pragmadtico del ingenio; respecto al astrolabio ndutico, Martin Cortés escribe
que el navegante ha de saber “hacer uso de los instrumentos y la fibrica dellos™.
Asimismo, leer “como se han de marear las agujas, para saber cudnto es lo que
nordestea o noroestea en tal lugar, porque ésta es una de las cosas mds impor-
tantes que han menester los navegantes”. No hara falta, supongo, enfatizar que
incluso los puntos cardinales son tratados como acciones, de ahi las acciones
verbales como “nordestear”. jCudn pragmatico era ese espaiiol, entonces! Véase
“Real Cédula del 4 de diciembre de 1552, en el libro antes citado.
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Nuevas tecnologias para un mundo nuevo

Llegamos asi a la cuestion del privilegio concedido a la con-
dicion de lo nuevo. Mas ¢quién privilegia lo nuevo? ¢Por
qué tanto énfasis en su cualidad de novedad que, por cierto,
es tan problemadtica cuanto oscura? Cabe mencionar que suele
convocarse la imagen geografica y geopolitica de un “Nuevo
Mundo”, como Espafa llama a esas tierras a las que consi-
dera propias, producto del descubrimiento, la conquista y la
explotacion de sus naturales. En este sentido, Pedro de Me-
dina escribe que

con justa razén Nuevo Mundo se llama, donde no sélo ha bas-
tado la gente de Espafia a lo descubrir y conquistar, pero tam-
bién a lo poblar y sustentar, y asi los espafioles lo tienen, rigen y
gobiernan, y es tanto lo que poseen que se puede tener por muy
cierto que es mds cantidad de tierra la que de nuevo han descu-
bierto, navegando, que toda la del mundo que de antes se sabia
(Lopez Pinero: 72).

Pero regresemos, Espafia moderna, si se quiere es la que asi
nombra, pues es la Espafia de los descubrimientos y de la ex-
plotacion; pero también es la Espafia medieval puesto que lo
nuevo, su novedad cartografica, no es el resultado sino la com-
pafera necesaria (toda campafia va acompanada de mapas,’ de

7 Nos enfrentamos a un contexto que es moderno y premoderno a la vez, que
teje tecnologias pasadas con presentes. Recordemos que una de las mas impor-
tantes consecuencias de la Revolucion cientifico-tecnoldgica de los siglos xv1 y
xv1I fue la transformacion que la astronomia y la fisica produjeron en la imagen
tradicional del mundo. El saber astronémico que procede de la Edad Media se
desempenia de maneras nuevas, alternativas motivadas por las demandas proce-
dentes de la ndutica, fundamento sustantivo del imperio espafiol y su biisqueda de
caminos comerciales. Pese al aislamiento de la contrarreforma que sumi6 a Es-
paiia en una oscuridad, debera recordarse que la Universidad de Salamanca integro
en su constitucion el saber de Galileo desde 1561. La modernidad del Estado es
evidente: la preocupacion por apropiarse de una materia nueva se percibe en Las
relaciones topogrdficas de los pueblos de Espana ordenadas por Felipe 1T (145).
Estas corresponden con una investigacién similar en las Américas, la cual comi-
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acciones beligerantes, de batallas de conquista estratégica y de
su correspondiente armamento, es decir, de su tecnologia de la
muerte). Como quiera que haya sido, la novedad es un valor
y un significado —o mds bien una multiplicidad de significados
contrastantes— de los cuales, la modernidad se ha apropiado no
para dispensar mayor claridad y, por tanto, dar cuenta de su
propia singularidad y distincion, sino para meternos en dificul-
tades. Para resolverlas y poder asi tratar la relacion entre lo mo-
derno y la modernidad, o el valor central y primordial conferido
a lo nuevo y a su contrario (lo obsoleto) no bastara con una
pragmatica si ésta no es asistida por la historia. Podemos de-
cir, lo obsoleto es contrario a lo nuevo sélo a nivel de la lengua
coloquial y a sus maquinas enunciativas, pues el examen rigu-
roso del material léxico —tomando en cuenta lo que deviene de
su uso— encuentra la obsolescencia como un movimiento ne-
cesario para la reproduccion capitalista de bienes de consumo,
y su comprension, al grado de que no es posible ni entender ni
hacer funcionar el mercado sin su fuerza necesaria para moti-
var el consumo y la produccion.

Hacer la historia como lo hemos hecho hasta aqui no es
simplemente ubicar en una linea de tiempo los artefactos a
examinar: habra que analizar su emergencia, su devenir, las so-
brevivencias que los acompanan o los abandonan, los usos no
calculados que ponen en marcha otras funciones inesperadas,
las expectativas de sentido y de valor que provocan en diferen-
tes observadores o usuarios (modos de subjetivacion o figuras de

enza la configuracion de una historia natural de los animales, de su utilidad para
el comercio, la medicina, etcétera. La primera expedicion cientifica moderna a
la Nueva Espaiia dirigida por el protomédico Francisco Hernandez respondia
a una exhortacién de la corona para obtener la mayor experiencia de toda no-
vedad del nuevo territorio. Enfaticemos que no habia tal novedad, mas bien las
clasifican como utiles/asombrosas, como podemos ver en la relacion de José de
Acosta Las causas de las novedades y extraniezas de la naturaleza americana, en
donde novedad tiene un ligero sabor distinto al anterior (128-133). Para anali-
zar las relaciones de Acosta de manera mds profunda: José de Acosta, Historia
natural y moral de las Indias en que se trataron las cosas notables del cielo, y
elementos, metales y guerras de los indios [1590] Edmundo O’Gorman (ed.).
México: FCE, 2006.
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la subjetividad). Y en este sentido, de qué manera se disponen
a su alrededor modos de percepcion, de visibilidad. Como se
estandariza el trato con ellos, qué nuevo tipo de sometimiento
y subjetivacion se concentra en torno suyo (ni contemplacion
ni percepcion distraida, segtin lo analizara Walter Benjamin
en La obra de arte en la época de su reproductibilidad téc-
nica), ;qué modalidad de usuario y consumidor vemos emer-
ger en el mundo de las pantallas, de las protesis, de las ruinas
inteligentes, de los hibridos y demds monstruos de la imagina-
cion? Se notara que dije expresamente monstruos de la imagi-
nacion y no de la fantasia: la imaginacion posee toda suerte de
efectos materiales que debemos destacar, toda suerte de servi-
dumbre de nuestras pasiones que debemos investigar. Asi, las
interrogantes anteriores son una parte sustantiva del ejercicio
de historia del que quiero hablar. Nietzsche, a quien leemos
en clave critica (lo contrario de ética) en estas paginas, intro-
dujo el término de genealogia para nombrar este tipo de cues-
tionamiento que distingue las emergencias (de cosas, saberes
y practicas) de la interpretacion o sentido que con el tiempo le
otorgamos y, por lo tanto, no reduce los meros comienzos a un
destino trascendente. En efecto, la genealogia analiza el plano
de las inmanencias. ¢Para qué multiplicar las esencias, las sus-
tantividades? ¢Por qué no basta con lo que hay; por qué ese
interés en lo que “es”, en lo trascendente, en los (malos) plato-
nismos: en la idea, la forma sin materia, el disefo, el programa,
las corporaciones sin corporeidad?® Y, notese, antes que €l, en
la época y espacio geopolitico que preocupa a este texto, otro

8 Puesto que el cuerpo medieval organizado esta siendo sustituido por una
concepcion de cuerpo distinta, nueva. Miguel Servet y sus aportaciones a la cir-
culacién pulmonar en Christianismi restitutio [1553]; la investigacion sobre
el cerebro de Juan Huarte de San Juan, Examen de ingenios para las sciencias
[1574] publicado en distintas lenguas; la descripcion de nuevas enfermedades
como la sifilis. Cada uno de estos saberes técnicos tiene una historia que no
debemos ajustar a la idea de época (medieval, moderna, contemporanea) que
circunscribe y empobrece la complejidad de la no linealidad, los conflictos, etcé-
tera, y que hacen posible dejar de pensar en el progreso como valor y sentido del
tiempo (Lopez Pifiero: 174, 181).
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célebre autor ensefiaba el papel de la historia como castillo de
lo que “hay” y la inutilidad para el pensamiento justo de la
fabricacion de sustancias. En 1531, en un texto sobre la valo-
racion positiva de la técnica anteriormente citado, Juan Luis
Vives advertia:

[contra] las ideas platOnicas y otras monstruosas invenciones que
no entienden los mismos que las engendraron, quienes, puesto
que no pudiendo otra cosa, al menos las autorizan con un nom-
bre de sonido y dignidad llamadndolas metafisica. [...] El ingenio
mds bien debe atender las artes y descubrimientos humanos, en lo
que toca y atafie a la alimentacion, al vestido, a la vivienda; en esta
tarea le ayudaran los tratadistas de agricultura y los que estudian
la naturaleza y las propiedades de las hierbas y los animales y los
que trataron de arquitectura |[...] las artes de traccion animal, en
que andan mezclados el caballo, el mulo, el buey y toda suerte de
vehiculos, asi como el arte vecina de la navegacion [...] no tenga
empacho de acudir a las ventas y a los obradores, y preguntar y
aprender de los artesanos las particularidades de su profesion;
porque de muy atras los sabios desdefiaron apearse a este plano y
se quedaron sin saber una porcion incalculable de cosas que tanta

importancia tienen para la vida (Lopez Pifieiro: 33).

Hemos decidido volver sobre la cita, dado lo extraordina-
riamente rica en derivaciones que dan a pensar mucho para
nuestro tema. Por ahora serd suficiente destacar de esta cita,
que el pensamiento ingenioso, pragmatico y genealogico sabe
buscar los saberes sumergidos en la vida cotidiana de los cuer-
pos, los seres y las cosas. Sabe también a quién interrogar por
su buen uso y su sabia diligencia. Es prudente y es discreto por-
que su expectativa es la vida y no la idea. Para la vida durante
los siglos xv1 y xviI nada es insignificante. Se habra de buscar
en los saberes practicos, considerados opuestos a la vida espi-
ritual y cultural por una tradicién académica porfiadamente
apegada a su autoridad, otra manera de comportarse y de en-
tender (lo que finalmente es asunto de practica y ejercicio) las
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relaciones entre la humanidad y el mundo de seres, cosas y sa-
beres igualmente dotados de dignidad.

El ingenio industrioso

No ha sido Dios o la naturaleza sino la industriosidad (orientada
pragmadticamente) absurdamente excluida del conocimiento de
la verdad, la que puede ofrecer respuestas a nuestra incredulidad
y sobre todo a nuestro ingenio. Otro de los inventos del Barroco
—el ingenio— es la decision y aplicacion de los saberes de la opor-
tunidad, del cdlculo no absoluto de probabilidades y en fin, de
los procedimientos privilegiados por el conocimiento indicia-
rio que no trabaja sobre hechos sino sobre casos. Ahora bien, se
trata de una industriosidad barroca, es decir, de una maquina.
La maquina barroca tiene una sola dimension: el especticulo de
la maravilla, el espectaculo del ingenio antes que del contenido
representado. Mas alld estan el instrumental médico, los ins-
trumentos para la navegacion —que tanto interés posee para un
imperio que desea mantener a toda costa su poder en América—
las herramientas para pesar y medir que sostienen el comercio.
En breve, todo tipo de artefactos culturales.

La teatralidad de la maquina barroca

Pero volvamos a la mdquina y considerémosla un poco mas.
El espectaculo, la teatralidad de la maquina barroca que ce-
lebra lo sagrado del dia (la llegada de un nuevo virrey, de un
dignatario de la iglesia) o celebra la memoria reduciéndola al
duelo 0 mas bien al luto, a la regla, son una y la misma cosa.
El tiempo barroco es maquina también. Una maquina cuyo
propésito y buen funcionamiento radica en no dejarse ver;
su proceder es naturalizar su fuerza, su productividad, recono-
ciendo paraddjicamente su falla consustancial ante la muerte:
la maquina es contingente, es efimera, es ilusoria como la vida
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misma. Lo que implica, ademads, que se deje adivinar bajo el
atuendo y el gesto, el gesto como movimiento y el movimiento
como gesto congelado, un cuerpo condenado a la muerte. La
mdaquina entonces estd asociada a la muerte, es nuestro des-
tino. Como, por otro lado, nuestro destino como humanidad
es la técnica —el alimento, el vestido, la herramienta decia Vi-
ves—, artefacto y saber del artefacto son ambos lo propio de lo
humano en nosotros, como lo es por igual nuestra condena a
morir, a ser mortales como todo lo viviente. Mientras no mo-
rimos, el ingenio (se diria burgués) hecho espectaculo o hecho
técnica, ocupa el lugar publico del rezo, la temporalidad del
tafiido de las campanas, la plaza del mercado. El ingenio (se)
invierte creando concepto, poesia y verdad, ejercitando la me-
moria porque en el ejercicio, en la prictica y su regularidad se
encuentra una verdad tan fuerte como la de la muerte que aun
persigue a nuestros antepasados como el lugar mas cruel: como
olvido. La maquina de la memoria (palabra, técnica) es propia-
mente una mdquina de duelo contra la muerte.

Pues bien, hacer esta otra historia de la maquina tiene sus
ventajas para nosotros. Arrebata la técnica y su autoridad, su
ejercicio de la autoridad, de los valores modernos que con ella
se asocian y que se muestran asi contextuales y no universales.
Convendra distinguir la maquina barroca de la mdaquina mo-
derna, el Barroco de la Modernidad y la misma Modernidad
de los efectos de sentido que ella produce. Pensar la tecnolo-
gia de otra manera no para condenarla a las salas de un museo
de la memoria, de lo indtil, sino para medir la temporalidad de
otra manera, sin recurrir a la nocién de progreso, a una onto-
logia de nosotros mismos (el sujeto de la historia, de la verdad)
como valor universal, transtemporal, totalizador.

Para pensar de otra manera conviene siempre probar un vo-
cabulario anacrénico que no clausure el devenir del artefacto
que, como botella arrojada al mar, no solo permitird hacer lle-
gar un mensaje a quien no estaba destinado, sino hacer llegar por
un oleaje sin intencion, sin voluntad, pura temporalidad, ma-
terialidad pura, accion del tiempo, patina, contingencia pura.
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La técnica es saber y es hacer al mismo tiempo, no es un hacer
medido por la satisfaccion de una necesidad mediante el disefio
o la idea, o bien introducido mediante la utilidad del objeto
producido respecto a una necesidad absoluta y universal hu-
mana preestablecida. La utilidad es la oportunidad de un uso
o empleo estratégico. Lo producido no sélo satisface necesida-
des o prescinde de ellas en el intercambio, pues éste se vuelve
su amo mediante el mercado. La técnica por lo tanto no de-
beria ser medida por lo que produce, sino también examinada
en lo que respecta a como produce. Se hablara entonces de la
técnica como caso.

Las historias que suelen contarnos de manera narrativa pro-
duciendo una temporalidad lineal reducida a la causalidad,
han inventado y reducido la técnica contemporanea a la co-
municacion, a la historia de la comunicacion hasta llegar a su
cima con lo digital. La comunicacion no prescinde del “men-
saje (forma/fondo) de la botella”, reduce la botella al mensaje.
Al hacerlo, clausura la posibilidad del vuelo, de la aventura.
La aventura de la botella en brazos del mar, del viento, de la
arena, de los seres vivos que la han visto, han jugado con ella,
la han saboreado, la han tragado —como algunos tiburones y
ballenas—y la han devuelto al mar, al camino sin proposito de
fondo. Devuelta a la posibilidad de resurgir en otro lugar, a ser
pescada, a ser reubicada en un nuevo lugar, la botella es la me-
tafora de la autoridad de la técnica; como en su momento lo
fuera la nocion de artefacto, de ruina, de protesis, de hibrida-
cion. La botella no es un documento, no pertenece al archivo
0 a la memoria entendida como archivo, pero si pertenece al
patrimonio critico. Es el pretexto para la interrogacion y la ex-
trafieza en tanto figuras de relacion con el tiempo y el espacio.

Pasemos ahora al caso de la nocion de mediacion, en el
sentido catacrético de cosa olvidada, de lugar comun del que
desconocemos el origen y propésito, cuando reducimos los
medios a la instrumentacion. Habitualmente la mediacion es
causa de desconfianza, por ejemplo, en la representacion o de-
legacion politica, de la que solemos dudar. Tal vez ese valor
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negativo dado a la mediacion deriva de la naturalizacion de
la referencia en el lenguaje coloquial. Actuamos como si entre
palabras y su referencia no hubiera ni tiempo ni espacio sino
inmediatez del sentido: creemos que s6lo basta la fuerza impe-
riosa del dedo indice que asegura definitivamente “esto es”. Sin
embargo, las cosas no suceden asi; no hay referencialidad si no
es a costa del trabajo de ciertas instituciones y sus regulaciones
y constituciones que vuelven la referencia posible y no dan ca-
bida, a la vez, al disentimiento. Me refiero a instituciones con
la fuerza de la escuela, de los medios visuales y escritos, y al
uso mismo del lenguaje reducido a poner nombre a las cosas,
seres y estados de cosas. Por el contrario, se dird que la referen-
cia es una operacion de sentido y de obligacion, de regulacion;
es una operacion historica y resulta dificil oponérsele porque
queda oscurecida ante el uso exitoso del lenguaje para comuni-
car e informar. Tedricamente ha conducido a problemas como
el del sujeto y otros afines. Si la mediacion es una operacion,
en este sentido se convierte en una tecnologia o, al menos, hace
uso de técnicas para su misma operatividad. Y debemos anali-
zar como se produce y qué efectos produce en el intercambio
verbal y el teérico que del anterior depende. Formulémoslo
asi: las mediaciones funcionan en primera instancia ocultan-
dose, naturalizando eso que conforman. Su examen pondra
al descubierto una genealogia de fuerzas que temen decir su
nombre. En pocas palabras: la mediacion es una accién (o va-
rias, concertadas o no, segun el caso) que no estd fundada en
una ontologia o en una naturaleza homogénea y universal de
las cosas, sino en un saber pragmatico. Es un saber de este tipo
el que nos dice como opera la intermedialidad o condicion de
mediacion en los mass media, qué figuras de poder construye,
qué fugas inventivas ha hecho posibles en su devenir y cual es
su logica. Me sigue gustando mucho que Jacques Derrida, en
Ecografias de la television, haya llamado artefactualidad (De-
rrida, 1980) a esta condicion de la mediacion contemporanea
que se invisibiliza y a la vez incita en nosotros la pasion critica que
no reduce los procedimientos, las operaciones, a una relacion
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con la ciencia (habitual relaciéon u oposicion entre técnica y
ciencia) sino con el hacer (lldmese cultura o espiritualidad) del
tiempo y del espacio, y el hacer en el tiempo y en el espacio.
La fuerza del artefacto no le viene dada por la fuerza del di-
sefio racional que lo precede sino por la oportunidad de su uso,
su versatilidad, su presencia “otra”. La artefactualidad escapa
entonces al control de una reduccién a la comunicacion (a su
teoria o a la historia de los medios de comunicacién) y abre la
puerta a otras singularidades. Su funcion, su raison d’étre no
radica en comunicar ni comunicar de manera mas eficiente. La
eficiencia siendo, como es, compaifiera de la racionalidad del
progreso, no nos interesa para el patrimonio critico. No es su
funcién, es decir, las expectativas, sino el funcionamiento lo
que nos interesa percibir. Habra que modificar la percepcion
para tomar en cuenta esta funcionalidad realizativa, performa-
tiva, no predeterminable voluntariamente. ¢ Qué pasa cuando
tal y tal caso se presentan?’

Esta puede ser provisionalmente la pregunta general que
dé inicio a las pesquisas. Asi evitamos la ontologizacién de lo
que es, en realidad, una maquina de combate o de lucha con-
tra la regularidad. Si hacemos estructural lo que es ingenioso
y oportuno, estratégico y contingente, volvemos inexpugna-
bles los ataques desregularizadores contra el sistema media-
tico. Lejos entonces de decirnos que la maquina a la vez que
programa, conlleva su propia desprogramacion, pensaremos
una maquina desprogramada, no organizada para cumplir una
tarea, heterogéneamente complicada, sin unidad ni esencia. A
nosotros nos interesa mas aquello que escapa a la forma pro-
grama (y al privilegio platonico-racional que impone). Tenia
razon Derrida cuando alertaba, desde sus cursos y conferen-
cias dictados a lo largo de los afios noventa, contra la fuerza
autoinmunizante: no hay alteridad constituida, fija; la alteri-

% Nos recuerda el Diccionario de la RAE que un caso es una situacién, un acon-
tecimiento, una serie de circunstancias. También es un asunto o materia. Suceso
causa de una investigacion o proceso.
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dad rompe la totalizacion, nos enfrenta a otros destinos, nos
invita a un porvenir no asegurable. Si el cambio, si lo nuevo es
pensado viral, informatica, natural y ontolégicamente como
habitando lo anterior que combate, aunque sea dafiandolo,
estaremos inmunizando nuestro propio pensamiento contra
cualquier acto revolucionario. La autoinmunizacién es una ac-
cion, un descuido, un olvido, un exceso, pero jamas un proceso
naturalizado o constitutivo. Muy distinto es decir que el virus
informatico es necesario para la vida globalizada y apropiada
de forma privada por la tecnologia.

La obsolescencia pertenece a las contradicciones de la
maquina capitalista. Pero no ontologicemos lo que debe ser
tratado como una suerte de monstruo irreductible —lo no pre-
decible—, de lo contrario correriamos el riesgo de padecer con
resignacion la domesticacion del azar, ese lugar comun del vo-
cabulario de lo moderno que insiste en el caracter insuperable
del dominio del capitalismo sobre la imaginacion. Ese mons-
truo de la oportunidad podria practicarse hoy como una suerte
de estrategia de resistencia y de invencion tecnoldgica contra
las fuerzas conservadoras del mercado.

Conclusion abierta

Este texto ha sido un intento por iniciar la configuracion de
un vocabulario de la técnica en un sentido filoséfico. En rea-
lidad, s6lo hemos considerado el momento de la emergencia
moderna o, mas precisamente, barroca del pensamiento sobre
la técnica, en espafiol. Aun falta ver la modificacion del voca-
bulario cuando éste llegue a nuestras costas mexicanas.
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José Gaos y la técnica:
apuntes en torno al problema técnico

ALAN DANIEL CORONA AGUIRRE

Introduccién

Esta investigacion toma como objeto de estudio la técnica,
puntualmente, la que se desarrollé6 en México durante el si-
glo xx. Apelar a la técnica en sentido amplio, obedece a los
profundos cambios que suscito la puesta en marcha de la téc-
nica a lo largo y ancho del mundo. Por lo tanto, los objetivos
de este trabajo se localizan en analizar y comprender como ha
modificado la técnica la vida humana. Pero no s6lo de manera
individual, sino también colectiva, en la dimension del trabajo,
de la educacion, de la sociedad.

El autor principal de esta investigacion es José Gaos. El fi-
l6sofo espanol, que llegd a México, retoma a dos filésofos que
criticaron la técnica en su época. Nos referimos a José Or-
tega y Gasset y Martin Heidegger. Estos dos pensadores sir-
ven de base para arrancar con los capitulos que revisaremos
a lo largo de la presente investigacion. A pesar de los distin-
tos enfoques de los autores mencionados, asi como la distinta
geografia desde donde fueron planteadas las ideas acerca de la
técnica, lo que los une es el tipo de critica que hacen del pensa-
miento técnico. Este es representado, en primera instancia, por
la preocupacion, como también por la responsabilidad, que
necesitaban tomar los hombres. En un segundo momento, li-
gado al primero, la reflexion que exigian momentos historicos
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que llevaron a los seres humanos a encontrarse con ciertos fe-
némenos que mostraban la fragilidad de la humanidad, po-
niendo por caso las guerras mundiales.

El filésofo José Gaos utilizé en sus afios de investigacion
en México algunos términos que se contraponian al progreso
industrial, mercantil, el cual ya era un hecho en estados como
Monterrey, donde dicté una conferencia. Concepto como cari-
cia, o hasta el propio ocio, se mueven en dimensiones que son
fundamentales para el hombre. Con la reflexion que se llevara a
cabo en las siguientes paginas se quiere poner de relieve el pen-
samiento acerca de la técnica, con un estudio ontologico, que
advierte sobre lo que se estaba perdiendo desde el siglo pasado,
y que no es gratuito que otras disciplinas, como la sociologia,
con Hartmut Rosa, hayan investigado sobre la aceleracion.

José Gaos y Ortega y Gasset:
consideraciones sobre la técnica

En este breve apartado se intentaran mostrar ciertos puntos de
encuentro entre los filésofos espafioles. El primero de los tér-
minos que analizaremos es el de “mano”, que fungird como
critica a la técnica moderna. Para Gaos la mano sera percibida
no como una herramienta de trabajo ni como una extremidad
dentro del organismo humano. La mano para Gaos es una ex-
clusividad del hombre. Los demads entes vivos, entre los que
destacan los animales, como el mono, los chimpancés, los oran-
gutanes, tienen manos, pero no las emplean como los humanos.
Para empezar con el andlisis, aquellos animales no despegan
las manos del suelo, por lo tanto, éstas son rugosas, severas; tie-
nen una funcién univoca. Al contrario, los hombres, menciona
Gaos, en su proceso evolutivo despegaron las manos del suelo,
y las tienen no so6lo para agarrar, coger, sostener, sino para el
uso y fabricacion de instrumentos (Gaos, 1945: 28-29). El pri-
mer punto de encuentro de Gaos con Ortega y Gasset son los
estadios de la evolucion de la técnica.
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Veamos el primer estadio. Este es el primitivo, nombrado
por Ortega y Gasset como la técnica del azar, donde si se uti-
lizan las manos, y todo el cuerpo para manejar herramientas,
utensilios (Ortega, 1982: 28). Este primer estadio tiene como
caracteristica el que no se haga consciente el trabajo manual.
Apunta Ortega y Gasset “Este hombre, pues, no se sabe a si
mismo como inventor de sus inventos. La invencion le aparece
como una dimensioén mas de la naturaleza” (Ortega, 1982: 29).
El segundo estadio es nombrado como técnica del artesano.

¢Por qué es titulado asi este segundo estadio de la técnica?
Es precisamente porque el artesano dedica su vida a su técnica.
Apunta Ortega y Gasset “Es preciso que ciertos hombres se en-
carguen a fondo de ellos, dediquen a ello su vida: son los artesa-
nos” (Ortega, 1982: 29-30). Este es un cambio de perspectiva, de
vivencia, la técnica se vuelve un referente en la vida de los hom-
bres. El tercer momento de la técnica es para Ortega y Gasset la
“conciencia” de que no es un simple manejo de herramientas ni
tampoco aquello que se reduce a un tipo de técnicos. En dicho
estadio nombrado “la técnica del técnico”, a pesar de lo ilimi-
tado que parecen las actividades humanas, también hay un “va-
cio” de la propia vida del hombre (Ortega, 1982: 31). Este breve
repaso por los tres estadios del filésofo espafiol, constituyen un
punto de encuentro con Gaos, no tanto por el hecho de la im-
plicita utilizacion de la mano en cada uno de los estadios Or-
teguianos, sino, porque la mano participa de un condicionante
humano, nos referimos a la cultura.

La mano usa y fabrica instrumentos en tanto se halla en relacion
con la inteligencia, y en tanto se halla en relacion con ésta y con la
razon se halla en relacién no s6lo con la cultura material humana,
sino con la cultura humana toda, hasta la menos material. Hay, en
efecto, toda una cultura de la mano que tiene con la cultura hu-
mana todas las relaciones que paso a apuntar (Gaos, 1945: 29).

Es evidente que, en la cita extraida de Gaos, éste no se re-
fiere al texto que hemos tomado aqui de Ortega y Gasset,
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puntualmente a sus estadios de la técnica. En ellos, no esta de
mas decirlo, la mano tuvo un papel esencial. Gaos, por lo me-
nos en el escrito Exclusivas del hombre: la mano vy el tiempo,
nunca hablé de los estadios, pero si elabor6 un estudio sobre
el rol de la mano humana. Es por ésta por la que se funda no
solo una cultura material, como lo anotara Gaos, sino también
una cultura humana (Gaos, 1945: 29). Pero ¢cuales son las re-
laciones entre la mano y la cultura humana? Se puede resumir
dicha relaciéon en dos modos: el primero es el que nombra Gaos
como sentido subjetivo; el segundo es el objetivo. El primero
se entiende como el activo y creador. El segundo es donde la
mano es objeto pasivo, receptor (Gaos, 1945: 29-30). Es cues-
tion intuitiva el reconocer que, en la cultura, en cada una de
las épocas, se tenga que tomar posicion respecto a la division
que establece Gaos. Retomando nuevamente a Ortega y Gas-
set, cada uno de los estadios también puede caracterizarse por
la anterior descripcion. En cada uno de ellos la mano es obje-
tiva o subjetiva.

Por mencionar rapidamente, en el estadio del azar pro-
puesto por Ortega, el cual se constituy6 por los hombres pri-
mitivos, la mano se encuentra en un constante hacer, reunir,
condicionar la materia gracias a las manos. Por lo cual se en-
cuentra en un sentido subjetivo segiin Gaos. En el segundo es-
tadio, el del artesano, la mano tiene los dos sentidos de Gaos,
es creadora, pero también es pasiva, receptora del perfeccio-
namiento de la materia. El estadio de la técnica del técnico es
netamente objetivo, porque gracias a las maquinas que sur-
gen en un momento especifico de la historia, la mano deja de
tener una accion creadora y se hace solo pasiva, receptora de
lo maquinal que utiliza. Regresando a Gaos, este pensador no
se queda en una lectura dualista de la mano, va mas all4, es-
cribe lo siguiente: “La mano puede tocar, palpar, tantear, y asi,
sentir, en esta acepcion, la de percibir determinadas cualida-
des sensibles, o ser 6rgano del tacto, el 6rgano por excelencia
de este sentido, y siendo tal, ser 6rgano de conocimiento, del
conocimiento sensible” (Gaos, 1945: 32). Notamos cémo la
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interpretacion de los filésofos espafioles marcha paralela-
mente, se nutren las dos teorias: la de los estadios de la téc-
nica, y la de una lectura de la mano en sentido fenomenolégico.

La filosofia de nuestros dias, precisamente, ha puesto al descu-
bierto como nada ni nadie lo habia hecho antes los alcances de
esta facultad y actividad: metaforas tactiles o “hapticas” estan, al
par con las 6pticas, a la base etimoldgica de los términos que de-
signan el conocimiento y sus operaciones (Gaos, 1945: 33).

Es innegable que el guino que hace José Gaos es a la feno-
menologia en clave husserliana y heideggeriana. Y para los
intereses de este trabajo resulta de suma importancia revisar
cuales son los aspectos en los que la interpretacion de Gaos
toma de Martin Heidegger. Es en el libro Ser y tiempo donde
aparece una interpretacion novedosa sobre lo fundamental que
es la mano en cierto sentido epistémico.

Breve comentario a la nocion de “ser a la mano”
de Heidegger

En ser y tiempo, que es una obra que sale a la luz en 1927,
los esfuerzos intelectuales de su autor son mas que evidentes.
Los problemas a los que se enfrenta en ese libro son los que
han sido confrontados a lo largo de la filosofia. Nos centra-
remos principalmente en la propuesta heideggeriana de “ser a
la mano”. Esta tiene que ver, en Heidegger, con una familiari-
dad con el mundo (Heidegger, 1971: 90). La familiaridad surge
precisamente en un mundo de utensilios, de utiles. El dasein'
(ser ahi) se encuentra en una relacion afectiva con los utensilios.

! Término aleman que se tradujo por el propio José Gaos como ser abi. En la fi-
losofia heideggeriana se intenta dar cuenta con el ser ahi de un ente humano que
se pregunta por el ser, una cuestion que tiene relacion con el sentido que otorga-
mos a las cosas, a los objetos. Por lo tanto, resaltamos su pertinencia al momento
de apelar a la mano y los utensilios en la vida cotidiana.
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Pueden anotarse algunos ejemplos que den cuenta de esto. El
carpintero, el zapatero, el relojero, podemos decir a cuenta
de Heidegger, que todos ellos estan en familiaridad, cercania,
en una espacialidad, que precisamente se funda por todos los
utensilios que acompaiian su labor (Heidegger, 1971: 118). La
practica que esta detrds de dichos conceptos que aparecen en
Ser y tiempo tienen como referencia el que se hagan de manera
irreflexiva. En la familiaridad no se esta determinando ninguna
cantidad, ninguna sustancia que se utiliza; en la cercania no se
estan calculando distancias, ni midiéndolas. Es hasta que los
utensilios se hacen inttiles que el “ser a la mano” del que son
parte se convierte en una abstraccion, que se nombra como el
“ser a la vista”, lo que constituye una teorizacion.

En suma, el mundo se nos muestra como la relaciéon entre
el “ser a la mano” y el dasein, pero es precisamente gracias
al “ser a la vista” que nos percatamos de los modos de ser de
cada uno de los entes. Cabe decir que Heidegger invierte lo que
la filosofia, desde Parménides, habia sostenido, esto es, que el co-
nocimiento del mundo se origina gracias a la teorizacién que ha-
cemos de él, que no deja de ser adecuado; pero para el pensador
aleman, el primer momento es el irreflexivo, el cual esta con los
utensilios, con el “ser a la mano”. Nos movemos en un mundo,
somos parte de él de manera practica, afectiva, familiar.

Paralelamente a la obra que hemos citado, de la cual Gaos
nos brindé una traduccion, él también tiene una perspectiva
que puede empalmarse con una lectura al estilo heidegge-
riano. Nos menciona Gaos: “Y asi, hay movimientos de la
mano cuya finalidad, cuya esencia no es coger, defender o ata-
car, etc., siendo ademas expresivos, sino propiamente, exclu-
sivamente, expresar, sea intencionalmente, conscientemente,
o no” (Gaos, 1945: 35-36). Dicha expresion, no sélo es la
maquinal que se repite infinitamente; Gaos también busca
echar luz a la interpretacién de la mano, no s6lo como po-
tencial para el trabajo. Lo anterior se puede ejemplificar a la
manera en que Heidegger no le dio preponderancia a la teo-
ria sobre la practica.
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En cierta medida, y siguiendo con la interpretaciéon de Gaos
respecto de la mano humana, el pensador espanol nos hace
mencion de como la mano puede verse no de manera instrumen-
tal ni que su finalidad tenga cierta utilidad. Dos son los casos
que apuntaremos. El primero tiene que ver con lo social de la
mano, para Gaos ésta nunca puede ser la misma en hombres
y mujeres, por citar un ejemplo, estd en relacion con el sexo,
edad, temperamento; mds importante todavia, nos dice que la
mano nos muestra una posicion social (Gaos, 1945: 37-38). En
primer lugar, es notoria la preocupacion de este pensador por
aterrizar en una época especifica, en sujetos que ciertamente es-
tan condicionados por la cultura en la que viven. En segundo
lugar, no se plantean lugares comunes, como los que hablarian
de una preeminencia de los hombres sobre las mujeres; como
tampoco se versa sobre la fuerza que tiene cada uno de los gé-
neros humanos. El segundo caso es el siguiente: nos dice Gaos
que la mano tiene como objeto el pertenecer a las artes plasti-
cas (Gaos, 1945: 46). En sintesis, tenemos ambos modos en los
que se nos presenta la mano en Gaos, estos son: lo social y lo
artistico; ambas se anulan en las interpretaciones que mas se
difunden, una de las cuales puede ser el traducir por la mano
una herramienta, y también el cuerpo como mdquina. Regre-
sando a la contraposicion de esto tltimo que anotamos, traere-
mos a colacién una cita que ejemplifica el rol de la mano, por
ende, del hombre actual.

La mano puede ser objeto de “ocio” y esta mano “ociosa” bien
pudiera ser la mano “por” excelencia [...] Sino todos los hombres
tienen esta mano y esta mano es la mano humana por excelencia,
es que —¢no todos los hombres serian igualmente, serian igual-
mente humanos? En efecto: el término “humanidad” no tiene s6lo
el sentido de “naturaleza humana”, comun por igual a todos los
hombres; tiene también el sentido mas restringido y elevado, a la
vez de un peculiar refinamiento, distincion y excelsitud de la hu-
mana naturaleza, ya no comun por igual a todos los hombres,

sino exclusiva de aquellos que han subido a una cierta cultura: la
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de la mano ociosa, son, a una, causa y efecto o manifestacioén de

esta peculiar “humanitas” (Gaos, 1945: 47).

En esta cita tomada en extenso se pueden considerar algu-
nos puntos importantes. El primero es el rasgo de excelencia,
si bien no todos los hombres la poseen, algunos si que gozan 'y
pueden considerarse dichosos de pertenecer a ese circulo. Gaos
no especifica a qué tipo de hombres se refiere, lo cual se presta
a especulaciones. Podemos pensar, en siglos pasados, en la fi-
gura del sabio. Aquel que tiene tiempo libre, que no necesita
emplear su corporalidad para vivir, como si lo hace aquel que
necesita ocupar gran parte de su cuerpo. El siguiente punto
es el de humanidad, el cual esta de fondo de la mano ociosa;
también podemos apuntar, que se conecta con lo anterior, una
distincion entre hombres y épocas, al pertenecer a cierta cul-
tura. La pregunta es siguiendo el desarrollo de la cita extraida
de Las exclusivas del hombre ;pueden los hombres desemba-
razarse de las actividades que demandan sociedades como las
nuestras, en donde el esfuerzo fisico, que conlleva toda una
corporalidad, y situarse en una cultura de la mano ociosa o de
la mano que acaricia? Una respuesta positiva seria contrain-
tuitiva, a lo que responderemos negativamente. Las modernas
sociedades y sus miembros se ven llevados a la actividad so-
brehumana, o también podemos llamarla inhumana, porque
siguiendo a José Gaos, con el planteamiento de la mano que
acaricia y de la mano ociosa, que se inscriben en una cultura
humana, los hombres contempordneos no estan en condicio-
nes que favorezcan ninguno de los dos planteamientos del fi-
l6sofo espafiol.

Balance de interpretaciones: Gaos y Ortega

La tematica de la excelencia relacionada a la cultura de la
mano, es de suma importancia al momento de conectar a José
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Gaos y Ortega y Gasset. Tomaremos la cita de un libro de nom-
bre Los filésofos contempordaneos y la técnica.

Ortega ve en la aristocracia la propia condicion de posibilidad de
la sociedad, la sociedad humana es aristocracia siempre. Es decir,
sin esta excelencia, sin esta riqueza de la diferencia y tensién por
aquello que vale la pena, no hay sociedad [...] La aristocracia de
la excelencia, del esfuerzo, de los ideales del espiritu (no la del di-
nero o de los privilegios), es condicion sine qua non de la existen-
cia misma de la sociedad (Esquirol, 2011: 19).

Es notoria la conexién entre posturas del maestro y del
alumno, nos referimos a Ortega y Gaos. Ambos parecen estar
de acuerdo en que las sociedades de su tiempo no estaban in-
mersas en una excelencia, por lo cual estuvieron en desacuerdo
con las modernas practicas que llevan los hombres. Aunque
Ortega haya filosofado en un contexto europeo, y Gaos en una
geografia alejada de Europa, las situaciones sociales no difieren
casi nada. Siguiendo con Esquirol, sefiala que hay una diferen-
cia entre las lecturas de Ortega, que son: la técnica como ca-
racteristica epocal y la técnica como dimension antropoldgica
(Esquirol, 2011: 21). Se toman ambas como referencia porque
Gaos también parece hacer la misma division, por un lado, la
interpretacion que esta en su libro que recopila una serie de
conferencias, donde se incluye la técnica como dimensién an-
tropoldgica; y el otro sentido, que aparece en escritos donde el
filésofo espanol, que desembarcd en México, hace una critica
de la técnica de su época.

En fin, Ortega cree, pues, que no hay autonomia de la capacidad
técnica: ésta se encuentra al servicio de un ser que experimenta un
extrafiamiento inicial y que es capaz de imaginarse y de proyec-
tarse asi mismoj; un ser que es capaz de lo que también cabe llamar

“cultura”, la cultura que surge de la vida (Esquirol, 2011: 31).
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Esta cita ejemplifica el por qué se sitaa a los pensadores es-
panoles en una misma dimension. Tanto Ortega como Gaos
creen en la cultura, en la cual el hombre desarrolla una téc-
nica. Sin embargo, para Gaos, que es el autor que estamos revi-
sando, una cultura de la mano, o también una cultura humana,
queda eclipsada por la técnica que es netamente maquinal, que
elimina la excelencia que podria surgir de una cultura que pro-
viene de hombres excelentes, que tienen tiempo de ocio, y ade-
mads, que tienen tiempo para el arte, para las artes plasticas,
donde estd la mano como rasgo fundamental, para realizar
las obras.

Siguiendo con el comentario de la cita de Esquirol, se deja
ver que los estadios de la técnica segiin Ortega sirven de molde
para la dimension antropoldgica de la técnica. Para Gaos no
fue necesario hacer un nuevo tratamiento primigenio de la téc-
nica, sino una lectura donde quedara plasmado lo antropolo-
gico del hombre. Es gracias a ésta que el ser humano tiene una
solucion a la crisis de la técnica moderna. El replantearse algu-
nas caracteristicas del hombre, como el uso de las manos, para
acariciar, para pintar, escribir, son rasgos que ponen el énfasis
en una dimension distinta a la del trabajo manual.

Balance de posiciones: Gaos y Heidegger

Revisamos en paginas pasadas una breve pero significativa in-
terpretacion heideggeriana de la técnica: el “ser a la mano™? y
el “ser a la vista”.? Dicha lectura que hizo el filésofo aleman no

2 Entiéndase por esta categoria no un objeto exclusivo, pero tampoco un sinfin
de cosas que lo harian ambiguo. El “ser a la mano” alude a la practicidad que
brindan algunos objetos para el hombre.

3 En paralelo, “el ser a la vista” no tiene algo determinado, sino que se relaciona
con la abstraccion y la teoria. Aunque se utilice en el término heideggeriano el
sentido de la vista, este no tiene que ver con él. Quizd pueda entenderse la vincu-
lacion entre la vista y la teoria por el hecho de pensar los objetos, de reflexionar
acerca de ellos, por lo que se muestran de una manera diferente al solo hecho
de utilizarse.
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fue la tnica que hiciera sobre la técnica. También encontramos
acercamientos al tema en textos como La pregunta por la téc-
nica; la época de la imagen del mundo. Se hace mencion de lo
anterior porque la interpretacion de Heidegger no fue homogé-
nea, sino todo lo contrario, llegd a dejar de lado lo propuesto
en una obra como Ser y tiempo, por lo menos en lo que a lo ins-
trumental y ontoldgico refiere. En el recorrido que hace Gaos
acerca de la técnica, ésta se ve tefiida de lo que el filésofo ale-
man propuso a lo largo de su obra.

Entrando en materia, dijimos que el “ser a la mano” tiene
que ver con los ttiles con los que el dasein entra en contacto,
no por ello quiere decir que sean objetos de conocimiento, ni
de reflexion, sino su actividad es netamente practica. Los uti-
les pertenecen a todo un entramado relacional no sélo con el
dasein, sino también con otros ttiles. Por mencionar un util,
aparece en Ser y tiempo el martillo, el cual no aparece aislado,
sino que tiene que ver con el clavo; a su vez, el clavo sostiene
lo que se cuelga. Con lo cual tenemos el entramado de rela-
ciones de los utiles. Como el propio Heidegger lo hace no-
tar “lo que determina que un util sea util es su insercién en
una totalidad de referencias utilitarias, lo que podemos lla-
mar un campo pragmatico” (Heidegger, 2008: 125). Un acer-
camiento, que hace el mismo filésofo en La pregunta por la
técnica, parece que se distancia de aquello mostrado del “ser a
la mano”. En las primeras paginas de aquel escrito, Heidegger
plantea dos interpretaciones de la técnica: una instrumental,
que tiene que ver con los medios y los fines; y la otra antro-
polégica, en donde la técnica permite un hacer del hombre.
Ambas lecturas permiten un analisis mas exhaustivo sobre el
tema. No es menor que la tesis de La pregunta por la técnica
sea que la técnica moderna es esencialmente un provocar de
los entes; teniendo como contraparte a la técnica antigua, que
era un dejar aparecer.

Otro punto de suma importancia es el que constituye el “ser
a la mano” bajo la luz de las existencias o recursos. Estos ul-
timos términos refieren a una palabra alemana que Heidegger
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introduce en La pregunta por la técnica, ésta es Bestand,* la
cual esta en relacion con el provocar de la técnica moderna, ya
que aquello provocado, entre lo que se encuentra la naturaleza,
es puesto a reserva, conservado, a disposicion. Con la entrada
del Bestand se pasa de lo objetual a la pura existencia, desde
un par de zapatos, hasta un avién que esta listo para despegar.

El cuestionamiento que surge con lo anterior es por qué
la relacion con Gaos. Cuidles son los puntos de contacto con
un filésofo que no permanecid en un contexto europeo; cOmo
puede echar luz la interpretacion heideggeriana al enfoque del
filosofo espanol. Los planteamientos de José Gaos no se acer-
can a lo que propone Heidegger en Ser y tiempo, porque como
ya revisamos, el filosofo aleman habla en un inicio de los uti-
les, de las referencias que tienen, de la relacion con el dasein.
No cabe una interpretacion antropoldgica de aquél, ya que
Heidegger dice que su filosofia no es una antropologia. Por lo
que no tenemos en primera instancia un acercamiento entre el
filosofo aleman y del espafiol. Sin embargo, dijimos que la pers-
pectiva de Heidegger no es homogénea a lo largo de su trayec-
toria intelectual, por lo que si es posible conectarlos. Para lo
siguiente tenemos que recordar que Gaos tiene, como Ortega,
dos visiones acerca de la técnica, estas son: la técnica como ca-
racteristica epocal y la técnica como dimension antropoldgica.
La que estaremos analizando es la primera, ya que la segunda
vision fue un tema ya visto con la cultura de la mano. Revise-
mos lo epocal de la técnica.

El primer punto de contacto entre Heidegger y Gaos es su
lectura de la técnica y la ciencia como un par que no tiene gran
diferencia, que, hasta podriamos decir, van juntas. En Heide-
gger se encuentra dicho punto en un texto de nombre La época
de la imagen del mundo. Gaos propuso su perspectiva en una
revista cientifica; anota lo siguiente:

4 Palabra alemana que se traduce por duracién, pero que aqui ligamos a otro
término: “provocacion” (Herausforderung), también refiere a “encargar”
(Bestellen). Por lo que tenemos que aquello que dura es provocado, lo cual se
hace manifiesto con los objetos que tienen muchos reemplazos.
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Pero de toda técnica de edades anteriores a la nuestra se diferen-
cia la técnica de nuestra edad por estar con la ciencia moderna
en relaciones en que no podian estar las técnicas de edades an-
teriores por la sencilla razon de que en estas edades no existia la
ciencia moderna (Gaos, 1959: 106).

A lo que se puede sugerir que la técnica tiene que rotularse
como moderna, al igual que la ciencia. Heidegger apunta que
la esencia de la ciencia moderna es la investigacion (Heidegger,
2010: 65). Pero, ¢qué opina Gaos de la ciencia moderna?: “una
organizacion internacional de una investigacion experimental,
y exacta, en el sentido de matematica, o tendiente a serlo, de la
naturaleza en todos sus dominios: la material, macroscopica y
microscopica, la viviente, igualmente macroscopica y micros-
copica, la humana especificamente tal, individual y colectiva.
(Gaos, 1959: 106).

Se pone de relieve la palabra investigacion, que también es
para Gaos un asunto fundamental. Nos quedaremos con ese
apunte que nos marca un camino muy similar al de Heidegger,
por lo menos en los puntos de partida. Esto es asi porque lo
que nos interesa es la concepcion respecto a la técnica como
caracteristica epocal. Dice en ese renglon Gaos “Pero en este
articulo no se va a tratar primordialmente de las relaciones
entre la ciencia y la técnica modernas, sino de las relaciones
entre la técnica moderna y nuestra vida, la de cada uno de no-
sotros, cada lector del articulo y su autor” (Gaos, 1959: 106).
El giro, de la tecnociencia a la vida cotidiana no es menor,
significa una interpretacion que sigue situada en su época.
Y como se visibilizan esas condiciones, es uno de los temas

de Gaos.

En nuestro cuerpo: lentes de armazén o contacto, piezas denta-
rias —para no pensar en casos y cosas mas patologicos o menos di-
vulgados aun-, reloj de pulsera; en nuestra vestimenta: cierres de
cremallera; en nuestros bolsillos: plumas-fuentes, ldpices automa-

ticos... En nuestra casa: luz eléctrica, teléfono, radio, television,
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hi-fi, refrigerador, aparatos de calefaccion, elevador... En la calle:
automoviles, tranvias, semaforos (Gaos, 1959: 106).

Asi como el fragmento de Gaos deja ver una serie de arte-
factos que se han realizado a través del tiempo, algunos de ellos
han facilitado en extremo la vida humana, como algunos sim-
plemente son ornamentos de la actualidad, tales como el reloj de
pulsera. No podemos decir lo mismo de los lentes de armazon o
de piezas dentarias, que han mitigado carencias que estan intrin-
secamente ligadas a los seres humanos. Paralelamente, asi como
han surgido inventos técnicos, también han surgido teorias que
se han encargado de tratar de poner orden en los hechos que se
nos presentan con mayor regularidad. Pondremos por ejemplo
las éticas que reflexionan sobre la ciencia y la técnica.

Como consecuencia del desarrollo cientificotécnico y de sus apli-
caciones, han aparecido durante las tltimas décadas éticas secto-
riales como la bioética, la ética ecoldgica, la ética de la informatica,
etcétera. La ética del respeto o de la mirada atenta no es una ética
mds de este tipo, ni corresponde ni delimita un nuevo campo, sino
que es una propuesta que deberia preceder a todas ellas y que, en
el mejor de los casos, podra ser desarrollada luego por cada ética

sectorial en su drea especifica (Esquirol, 2006: 24-25).

El fil6sofo espafiol que recogemos aqui propone una ética
que no esté cercana a las propuestas rapidas y poco medita-
das que pueden consumirse como la comida chatarra, entre las
que estarian por otro lado, la ética del trabajo. La ética del res-
peto o de la mirada atenta, intenta ir mas alla de la domina-
cién que propicia la técnica, y plantearse una serie de rasgos,
entre los que fundamentalmente esta la mirada, que se traduce
por atencion. Es asi como la ética del respeto es una de las al-
ternativas a la técnica.

En definitiva, el breve balance es importante para hacer
mds extenso el planteamiento del autor al que hemos dedi-
cado nuestra atencion. Dijimos que Gaos tiene muchos puntos
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de referencia con Ortega, asi como con Heidegger, indudable-
mente también se podria utilizar a otros filésofos, como es el
caso de Husserl.

La critica de Gaos a la técnica moderna

Cuando se hace mencion de la concepcion de la técnica, se
piensa puntualmente en un texto que dedicé a una revista
mexicana de ciencia. Ya se mostr6 brevemente cual es la pers-
pectiva que tenia Gaos de la ciencia, y el punto en comin con
Heidegger. Sin embargo, se distancia de aquél para tener su
propia concepcion de la técnica moderna. Veamos algunas
anotaciones sobre el tema que nos convoca:

Pues bien, la esencia del movimiento, la velocidad, entrafia dos
posibilidades opuestas: la aceleracion y el retardo. He aqui, ahora,
al hombre moderno, al hombre primariamente de la técnica y la
ciencia fisicas, ante el fendmeno del movimiento, ante las dos po-
sibilidades de su esencia, ante la aceleracion y el retardo. ¢No
podrd optar entre ellas? ¢O podra hacerlo? Y si pudiere, ¢ por cudl
optara? (Gaos,1959: 107).

Tenemos ante nosotros cudl es el punto de partida de Gaos.
Para él, un fenémeno como la aceleracion se encuentra como
condicién de posibilidad de la técnica actual. Menciona a ma-
nera de cuestionamiento, qué tipo de decision tomara el ser hu-
mano respecto a su estar en el mundo. Y echando la mirada
hacia atrds, se ha tomado una posicion; sin duda se eligié una de
las dos condiciones que anot6 Gaos. Haciendo un recuento
de lo mencionado, para Gaos, en su abstraccion acerca de la
mano, se esta del lado del retardo, de la lentitud (Gaos, 1945:
57). A pesar de teorizaciones de aquel tipo, la modernidad nos
hace ver nuestra suerte e impide que, por seguir en la linea gao-
siana, se pueda pensar en la mano que esencialmente acaricia.
El principal argumento en contra de posturas como la anterior
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es, para Gaos, un hecho histérico, ya que el hombre eligié la
aceleracion, por citar ejemplos: esta la acelerada traslacion
vehicular, la produccion industrial (Gaos, 1959: 108). Esto
cabe perfectamente en la conexion de la técnica con nuestros
cuerpos. A pesar de la comodidad que conlleva cada uno de los
procesos tecnolégicos, Gaos no se conforma con éstos, y quiza
la comodidad sirve como pretexto para ir mas a fondo con el
problema de la técnica.

Pues, el hecho es que el hombre moderno, forzosamente o no,
optd por la aceleracion y es este hecho radical de la cualidad de la
tecnificacion de nuestra vida, y sus consecuencias, o esta tecnifica-
cién misma en su indole cualitativa, en su realidad ya efectiva y en
las posibilidades de su sentido y quizd sin sentido, aquello hacia
lo que debemos movilizar nuestra atencion. (Gaos, 1959: 108).

Las posibilidades para la humanidad parecen infinitas, el
acento deberia estar puesto no solo en un extremo de la tecni-
ficacion, ya que la mayoria de ocasiones se realzan los grandes
beneficios que tiene la tecnologia para los seres humanos. Para
un filésofo como Gaos, el asunto a considerar es el sentido y el
sinsentido que nos ofrece la técnica actual. Asimismo, es de re-
saltar que Gaos teoriz6 sobre la cibernética, la cual es un deri-
vado de la tecnologia. No es gratuito que haya visto en aquélla
un problema para las sociedades que ya atravesaba su época. Si
tal sefialamiento tiene tanto interés para Gaos, es por dos moti-
vos. En primer lugar, por la poca o nula comunicacién que se da
entre los individuos, teniendo como corolario de esto, al uso de
internet en sus diferentes modalidades. En segundo lugar, esta el
uso politico que se le da a estos sistemas computacionales, que
no hacen otra cosa que restarles acciones a los seres humanos.

Pero la aceleracion como objetivo, en definitiva, de la técnica
moderna, alcanzard para Gaos su punto culminante en la ciber-
nética. La critica gaosiana de la técnica aportara una de sus prin-

cipales notas de originalidad a la hora de analizar este fenémeno,



Jost GAOS Y LA TECNICA

consistente tanto en la reduccion de la comunicaciéon a informa-
cién esquematizada y capacitada de suplir los procesos humanos
incluido el 4mbito de las decisiones politicas, como en la circula-
cién de la mayor cantidad de informacion en el menor tiempo po-
sible (Sanchez, 2013: 212).

Nos damos cuenta de que las investigaciones realizadas por
el filosofo espafiol son tan fecundas ya en el momento en que
las realiza, como hasta el dia de hoy. La reduccion de un pro-
ceso vital como el lenguaje, no significa poca cosa, sino una
serie de modificaciones, que como ya deciamos, alteran los pro-
cesos que se creian naturales en la humanidad. Desde los emojis
hasta los mas complejos sistemas informaticos, como la inteli-
gencia artificial, cada uno de estos procesos, modifica aspectos
humanos, como la relacion que tiene el hombre con el entorno,
su comprension de la realidad.

La critica gaosiana también mostrard una mayor profundidad an-
tropoldgica —ademads de una nueva nota de originalidad- cuando
llegue a su punto culminante y extraiga una ultima consecuencia
del itinerario tecnificante de la razén moderna. No es otra que el
ocaso, si no de la filosofia como tal, si de la idea de mundo, cuyo
resorte antropoldgico caracteristico —la vista— quedaria anulado
bajo el dominio de aquel otro propio de la técnica —el tacto— (San-
chez, 2013: 216).

Una critica gaosiana, como vemos, que no se queda s6lo en
la denuncia, sino que intenta ir mas lejos de sus limitaciones.
Entre las posibles soluciones —y decimos posibles porque siem-
pre estan por realizarse— sumadas a la cultura de la mano que
acaricia, que pertenece a las artes plasticas, que en definitiva
pertenece al ocio, esta la vista como sentido privilegiado para
Gaos. Esto significa, un retorno a la antigiiedad, llamese griega,
por la cercania con la filosofia, donde la vista estuvo asociada
con la contemplacion, y con el ejercicio de los hombres libres.
Esto tultimo, empalma perfectamente con la concepcion que
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tenian Gaos y su maestro Ortega y Gasset acerca de la jerarquia
de las sociedades, donde la aristocratica estaba en la cuspide.

Volviendo sobre un aspecto relevante de la critica de Gaos
a la técnica, esta la aceleracion como resultado de la tecnolo-
gia en general. Sobre este punto, uno de los autores que pueden
ayudarnos a esclarecer un poco mas el concepto de aceleracion
es el socidlogo Hartmut Rosa, que trabajo este tema puntual-
mente en un libro titulado Alienacion y aceleracion: Hacia una
teoria critica de la temporalidad en la modernidad tardia. En
dicha investigacion, desarrolla una distincion de tres niveles de
aceleracion: aceleracion tecnoldgica; aceleracion del cambio
social; aceleracion del ritmo de vida. Veamos qué dice acerca
de cada uno, y como puede ayudarnos a seguir pensando la
critica gaosiana.

La primera forma de aceleracién mas obvia y mds facilmente me-
dible es el aumento deliberado de velocidad de los procesos orien-
tados a metas especificas del transporte, la comunicaciéon y la
produccién que, en su conjunto, pueden denominarse aceleracion
tecnoldgica [...] Los efectos de la aceleracion tecnoldgica sobre la
realidad social son, ciertamente tremendos. En particular, trans-
formaron completamente el “régimen espacio-temporal” de la so-
ciedad; por ejemplo, la percepcion y la organizacion del espacio
y del tiempo en la vida social (Rosa, 2016: 21).

La critica que hace Rosa engarza con la de Gaos por el he-
cho que ambos vislumbran un cambio en la percepcion de los
hombres de sociedades contemporaneas. Esto no representa
una cuestion menor, cuando nos damos cuenta que una de las
grandes demandas que se hacen por parte de la filosofia, o la
sociologia, como en el caso de Gaos y Rosa, se dirigen a lo que
restan a las capacidades humanas; los grandes cambios que
acarrean los avances tecnoldgicos.

Mientras los fendmenos de la primera categoria pueden descri-

birse como procesos de aceleracion dentro de la sociedad, los
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fendmenos de esta segunda categoria podrian ser clasificados
como aceleraciones de la sociedad misma. La idea subyacente es
que la misma velocidad del cambio esta cambiando. Esto significa
que las actitudes y los valores, ademas de las modas y los estilos de
vida, las relaciones y obligaciones sociales, ademas de los grupos,
clases, entornos, lenguajes sociales, formas de practica y hébitos,
estan cambiando con rapidez cada vez mayor (Rosa, 2016: 24).

Si la primera dimension de la tecnologia, podria aplicarse a
los instrumentos en primera instancia, para después pasar a las
actividades que tienen los sujetos con éstos; en la segunda di-
mension, para Rosa, el cambio tiene una relacion entre los su-
jetos, con las instituciones, con sus practicas, como el lenguaje
que, segun el socidlogo alemdn, estan sufriendo cambios muy
rapidos. Esto también tendria relacion con Gaos, cuando hace
la sefializacion del profesor, el cual estd inmerso en los cam-
bios tanto institucionales como sociales. Poniendo por caso
las horas de trabajo, el transporte, y evidentemente, las nuevas
tecnologias al servicio de la educacion. Pero como queda ejem-
plificado con la cita, no se queda s6lo en una profesion. Por ul-
timo, esta la aceleracion del ritmo de vida social.

Esta tercera categoria es la aceleracion del ritmo de vida (social),
que ha sido postulada una y otra vez durante el proceso de la mo-
dernidad [...] Puede ser definida como un incremento del niimero
de episodios de accion o experiencia por unidad de tiempo; es de-
cir, es la consecuencia del deseo o necesidad sentida de hacer mads
cosa en menos tiempo” (Rosa, 2016: 30-31).

Para evidenciar la cita anterior, uno de los ejemplos para-
digmaticos que tanto Gaos experiment6é como la actualidad
no deja de presenciar es el uso de internet, en palabras del fi-
l6sofo espanol, la cibernética. Resulta muy ilustrativa la si-
guiente imagen: sentados frente a la computadora; leyendo
cualquier tipo de texto en la red, escuchando musica, con-
testando mensajes de alguna red social, escribiendo correos
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electronicos, preparando alguna tarea, o la agenda de los si-
guientes dias. Cada una de las acciones realizadas, en el mismo
plano, por un sujeto con su computadora. Esto pondria de re-
lieve aquello que Rosa sefiala: hacer mas en menos tiempo.

Otra de las caracteristicas que sobresale de la cita tomada
del socidlogo aleman es el tiempo. Parece que éste se ha vuelto
s6lo en su dimension cualitativa, la cual se puede estar mi-
diendo constantemente. Podemos decir, el tiempo se ha vuelto
objetivo, perdiendo el tiempo vital, que pertenece a los indi-
viduos, y que no necesariamente puede reducirse al tiempo de
ocio. Resulta muy significativo como Benjamin, en su libro Te-
sis de filosofia de la historia, retoma de la revolucion francesa
la destruccion de los relojes con disparos.

A pesar de que Gaos no esquematizé la aceleracion como si
lo hizo Rosa, prest6 atencion a los agentes que estaban invo-
lucrados en la ciencia y la tecnologia. Cuestiéon que no es me-
nor, cuando se habla de la importancia que estaban cobrando
estos sujetos, en un siglo donde apenas se vislumbraba lo fun-
damental de la tecnologia. Los que acentian dicho sentido y
sinsentido son los técnicos, los cientificos. Es notoria la preo-
cupacion que José Gaos tenia respecto a la técnica moderna,
que escribi6 de ésta en el contexto de las academias, de los ins-
titutos de investigacion, que tenian como estandarte la ciencia
y la tecnologia. Es en estas academias donde hay que poner la
atencion. Quiza una escueta posibilidad de cambio se encuen-
tre en la educacion de aquellos que después forman parte del
equipo de cientificos y técnicos de las sociedades. Una ética de
la tecnologia. Siguiendo en el tenor de la critica a la técnica ac-
tual, se apunta lo que sigue:

La aceleracion de la produccion estriba en la aceleracion del mo-
vimiento, transmitido vehicularmente. Los vehiculos, en el amplio
sentido ya indicado, tienen, pues, en la produccién industrial el
lugar literalmente fundamental que corresponde en este sector de
la vida humana al lugar que tienen dentro de la totalidad de ésta
(Gaos, 1959: 108-109).
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Habiamos dicho que la aceleracién correspondia al punto de
partida de la técnica moderna; con la cita anterior se hace un vi-
raje, donde ahora de lo que se trata es del acelerado curso de los
hombres, de sus vidas; los aparatos, los instrumentos que se uti-
lizan en la industria permean las esferas de la vida humana, la
manera en la que operan apela al hombre a seguir ese curso: “se
vive como las maquinas” (Gaos, 2009: 343). Esto es a lo que
apunta Gaos cuando menciona la totalidad de la vida humana.
Por lo tanto, prestamos atencion a la propuesta de un sociélogo
aleman, que no se vio influido por Gaos, pero que invita a se-
guir pensando los temas que ya estaba pensando el fil6sofo es-
panol, como la aceleracion, de la que seguimos siendo participes.

Conclusiones

En este trabajo se abordé la concepcion de la técnica del filo-
sofo espafiol José Gaos, la cual fue desarrollada en México.
Principalmente vimos un texto titulado: Exclusivas del hom-
bre: la mano 1y el tiempo. Este es una reunién de conferencias
que pronuncié en Monterrey. También echamos mano de escri-
tos que fueron publicados por instituciones como el Instituto
Politécnico Nacional y una publicacion en el Fondo de Cultura
Econoémica. Estos son: Sobre la técnica y Critica del tiempo.

El que se haya hablado de la técnica en México en el siglo
xX tal como lo hizo Gaos centr6 el interés no sélo en los in-
telectuales, ni en las academias mexicanas que se estaban de-
dicando a dicho estudio. José Gaos también prestd atencion a
la sociedad mexicana de mediados del siglo pasado, ya que no
hay que olvidar que su situacion existencial le hizo llegar a un
pais como el nuestro. La condicion del filosofo espaiiol de trans-
terrado, como el mismo se nombro, cuestion que se contrapone
a una comodidad intelectual, no alter6 en ningiin momento su
labor filosofica (Gaos, 1994: 4).

Si bien podemos encontrar bosquejos, apuntes, anotacio-
nes respecto a la técnica como problema filosofico en algunos
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pensadores mexicanos, aqui presentamos a Gaos como un pen-
sador de lo mexicano. En el caso del pensador citado, escribir
sobre técnica fue pensar en momentos historicos especificos; en-
tregarse a una tarea que tenia un imperativo €tico, ya que es
en el siglo xx donde se originaron avances tecnolégicos espe-
cificos, como el armamentistico.

Los principales conceptos tratados fueron los siguientes:
en sus conferencias José Gaos resalta el papel fundamental
que tiene la mano en el hombre, y coémo ésta es una exclusiva
de aquél (Gaos, 1945: 28). Aunque no resulte sorprendente
que se hable de la mano como un condicionante de la cultura,
Gaos llega a mencionar la “cultura de la mano” (Gaos, 1945:
29-30). Esto a cuenta de que si bien la técnica en sentido ins-
trumental, artesanal, resalta cierta relevancia al trabajo de las
manos, el filésofo espafiol le presta toda la atencion posible a
un fenémeno que rebasa la técnica. Le pone un énfasis feno-
menologico, pero también social.

Otro concepto fundamental en la serie de conferencias im-
partidas en Monterrey es el de caricia. Gaos muestra su bagaje
fenomenoldgico cuando profundiza en ella de manera excelsa,
mostrando por qué las caricias se contraponen con los valo-
res que profesa la técnica moderna; entre los que destacan la
lentitud; la brevedad o fugacidad (Gaos, 1945: 57). Por hacer
un contra ejemplo con la técnica maquinal, la caricia no par-
ticipa de la repeticion ni de la insistencia (Gaos, 1945: 58). La
relacion entre los dos conceptos mencionados aparece en ci-
tas como la siguiente. Apunta Gaos: “La suavidad del acariciar
presupone, en tercer término, la suavidad de la mano vy de la
superficie acariciada mismas o su lisura y hasta su blandura,
ésta por lo menos en la mano” (Gaos, 1945: 59).

Una caracteristica que es importante mencionar es el pa-
pel que tiene la triada siguiente: mano-caricia-ocio. Es preci-
samente para Gaos de suma importancia, ya que el ocio juega
un papel esencial para poder desarrollar una mano que pueda
acariciar (Gaos, 1945: 63). No es de sorprender que, en las mo-
dernas urbes, ciudades, donde se tiene la mano ocupada con
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las actividades cotidianas, ni siquiera se sospeche acerca de la
mano como condicion de nuestra humanidad.

Pues, el hecho es que el hombre moderno, forzosamente o no,
optd por la aceleracion y son este hecho radical de la cualidad de
la tecnificacion de nuestra vida, y sus consecuencias, o esta tecni-
ficacion misma en su indole cualitativa, en su realidad ya efectiva
y en las posibilidades de su sentido y quiza sin sentido, aquello ha-
cia lo que debemos movilizar nuestra atencion (Gaos, 1959: 108).

En definitiva, la técnica moderna implica cambios cualita-
tivos y cuantitativos en la vida de los seres humanos. En nues-
tros cuerpos; en nuestro entorno; en cémo trabajamos. Es en
este ultimo aspecto donde José Gaos se pregunta por el profe-
sor, el académico, el intelectual. Menciona Gaos que las jorna-
das laborales se vuelven desproporcionadas, ya que en el caso
del profesor se hace mas evidente, entre horas cortas de cla-
ses y demasiadas horas de traslado de un lugar a otro (Gaos,
1959: 109). Podemos decir, a manera de conclusion, falta mu-
cho todavia por plantearse acerca de la técnica, que haga de
ello una aportacion a la manera en la que condiciona o libera
al ser humano.
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Problematizar la tecnologia en México.
Topicos sobre lo tecnologico
en un texto de Emilio Uranga

Jost FRANCISCO BARRON TOVAR

A manera de exordio

En una leccién llamada “Tecnocracia y cibernética”, dictada
entre 1966 y 1967 en El Colegio de México —después com-
pilada y publicada en su libro Historia de nuestra idea del
mundo—, José Gaos elabora una caracterizacion de lo que tra-
baja, la tecnocracia, como “tecnificacion de nuestra vida”. A
su vez esa rapida caracterizacion de tecnocracia puede tradu-
cirse como “dominacién de la vida por la técnica”. Es osten-
sible en el texto del filésofo espafiol el salto conceptual entre
“nuestra vida” y “la vida” sin mas. En un momento de la lec-
cion, al hablar de la fabrica “La vidriera” en Monterrey, en la
que se reemplazaron antiguos hornos de fabricacion de botellas
por maquinaria automatica, Gaos se lamenta por los obreros,
que para servirse de las maquinas habian mecanizado sus mo-
vimientos, se habian automatizado a si mismos. Ya avanzado
el texto escribe: “la Cibernética [...] pretende cibernetizar,
es decir, gobernar, nada menos que a Dios mismo”. (Gaos,
1973) En un texto anterior, de 1959, llamado “Sobre la téc-
nica”, Gaos ya habia elaborado la cuestion de la “técnica
moderna” en términos de deshumanizacion y de tecnocracia.
Esta entendida como el “imperio de la técnica sobre nuestra
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vida”. (Gaos, 159: 105) Ciertamente no hay referencia en este
texto a la cibernética. Lo que si aparece en el texto es una refe-
rencia a “nuestra” vida” (104) pero no a “la vida” asi sin mas.
¢Qué pasé entre 1959 a 1966 para que Gaos reconsiderara
modificar la terminologia con la que nombraba los efectos y
las potencias de la técnica? La cibernética. Habria asi mas que
un desplazamiento conceptual, una zozobra terminologica en
el vocabulario de Gaos, un tanteo que va de concebir la téc-
nica en relacion con lo industrial y el vehiculo —como la apo-
teosis de lo mecanico—, hasta tratar de pensar y decir el reem-
plazo artificial de lo vivo.

Es arduo intentar una genealogia sobre como se ha dicho y
pensado el problema de lo tecnoldgico en el ejercicio del pen-
samiento filoséfico mexicano. Esto es asi no s6lo porque no
hay obras que se centren en la cuestion,! sino, mis especifi-
camente, porque s6lo hasta nuestros dias la tecnologia se ha
configurado como un problema interesante para la institucion
filos6fica mexicana (Barrén y Lopez, 2000). Para las historias
corrientes del pensamiento filos6fico mexicano la tecnologia
no habria conformado parte del acervo de problemas intere-
santes que los filésofos mexicanos habrian supuestamente en-
frentado —como la emancipacion, el humanismo, la identidad,
la 16gica, la educacion, entre otros. De alli que no se le tome en
cuenta como problema a ser estudiado. Esto aunque la cues-
tion se encuentra elaborada en muchos textos menores —textos

! Ciertamente existen obras que han tratado la cuestion de historia de la tecno-
logia en México o que han analizado desde la filosofia aspectos de la tecnologia,
pero no desde el enfoque de una genealogia de los discursos que han tomado
como problema lo tecnoldgico en el ejercicio del pensamiento filosofico mexi-
cano. Se pueden citar, por ejemplo: Flores, R.S. (1980). Historia de la tecnologia
y la invencién en México. Fomento Cultural Banamex; Alvarez Palma, 1., Pi-
chardo Arrellano, S. y Salazar Veldzquez, C. (s/f). Ciencia y tecnologia. Apuntes
para su reflexion en la bistoria de México. <http://repositorio.fciencias.unam.
mx>. 3 agosto 2018; Corona Trevifio, L. (2004). La tecnologia, siglos X VI al XX.
UNAM: Océano. También pueden citarse: de Gortari, E. (s/f). [ndagacion critica
de la ciencia y de la tecnologia. <https://books.google.com.mx>. 25 julio 2018;
Zavala, N.L. (1999). Tecnologia y ética. UNAM; Linares, J.E. (2008). Etica vy
mundo tecnolégico. FFyL-UNAM/FCE.
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periodisticos, apuntes, conferencias— como topico que les per-
mite a los pensadores mexicanos elaborar o tematizar otras
cuestiones morales, politicas, ontoldgicas, antropologicas. Asi
las historias corrientes del pensamiento filosofico mexicano de-
ciden tomar como irrelevantes las cuestiones sobre lo tecnol6-
gico elaboradas en esos textos. Lo cierto es que aparece alli el
problema de lo tecnolégico.

En esta genealogia hacedera, los discursos filosoficos que han
dicho lo tecnol6gico muestran un desplazamiento desde media-
dos del siglo xx. El discurso sobre el que los fil6sofos mexicanos
habrian elaborado tendencialmente la cuestion de lo tecnol6-
gico, la mayor parte del siglo xx, fue el maquinismo industrial
o “la época de las maquinas”. Ese discurso concibié un arse-
nal conceptual —casi siempre poniendo en funcionamiento dis-
tinciones— usado aun el dia de hoy en los discursos filosoficos
mexicanos para pensar lo tecnoldgico: técnica/naturaleza, civi-
lizacién/cultura, repeticion/original, repeticion/novedad, vivo/
muerto; el automatismo de procesos de produccion; y la tec-
nologia identificada con grandes maquinas que organizarian y
modificarian lo material y los medioambientes —como la ciu-
dad- sin tener otros efectos sobre lo espiritual humano que la
“alienacion” o “enajenacion”, su mecanizacion. Pero desde los
afos sesenta comienzan a aparecer en los textos de los filoso-
fos mexicanos referencias a la cibernética, la tecnologia digi-
tal, y una valoracion de sus efectos.

¢Qué es la metafisica... de la musica?

Emilio Uranga publicé en 1959 en la Revista de la Universidad
de México “Aguja de fonografo, aguja muerta”, subtitulado
“Ensayo sobre la metafisica de la musica”. Un ensayo que
trata la musica desde un enfoque estético-ontologico. El texto
discute la musica como arte, y a éste como un fenémeno espi-
ritual. El planteamiento de Uranga claramente toma como su
matriz discursiva la problemdtica sobre la musica planteada
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en la tradicion alemana, con Arthur Schopenhauer y Friedrich
Nietzsche como autores citados. Tanto es asi, que los musicos
citados y traidos como casos a pensar en el texto son germa-
nos: Johann Sebastian Bach, Franz Joseph Haydn y Ludwig
van Beethoven. Uranga despacha rapidamente la cuestion afir-
mando tajantemente que no existe tal supuesta metafisica de la
musica. Para dar esa respuesta, Uranga se ve forzado a esbozar
un discurso sobre las condiciones materiales de produccion y
reproduccion de la musica. Esta exigencia discursiva es la que
atenta contra la matriz discursiva alemana con la que trata de
pensar la musica Uranga. Toda una serie de figuras y metafo-
ras serdan puestas en operacion en el discurso de Uranga para
poder elaborar ese discurso que atienda a las condiciones ma-
teriales de produccion y reproduccion del arte.

Uranga acepta la “naturaleza material de la musica” y
escribe: “Para mi la musica se consume toda, sin residuo,
sin eco, en el minusculo escenario o composicion de un apa-
rato de alta fidelidad y una oreja humana 4vida de vibrar al
unisono de las capas de aire que salen ondulando de las boci-
nas” (Uranga, 1959: 13). Pues, recuerda Uranga, ya los fil6so-
fos alemanes habian demostrado que si entendemos la musica
como arte, y el arte como un fenémeno espiritual, entonces
la concebimos como un fenémeno “tremendamente meneste-
roso” (13). De alli que el filésofo mexicano opta, para elaborar
ese discurso sobre las condiciones materiales de producciéon y
reproduccion de la musica, por postular la relacion entre la tec-
nologia y el arte.? Lo cierto es que no son razones conceptua-
les voluntarias por las que Uranga pone en cuestion la idea del
arte como fenémeno espiritual. Se trata de lo que llama “apa-
rato de alta fidelidad”.? El ejercicio de pensamiento filosofico

2 En este sentido, el texto de Uranga se emparenta con textos como La obra de
arte en la época de su reproducibilidad técnica de Walter Benjamin y con El ori-
gen de la obra de arte de Martin Heidegger.

3 Sies verdad que los aparatos de reproduccién de sonidos, como el graméfono,
datan de la segunda mitad del siglo XIX, la década de los cincuenta y sesenta
es una época de mejoras en los sistemas domésticos de audio. Las referencia de
Uranga se refieren al dispositivo de almacenamiento analdgico llamado comun-
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de Uranga se enfrenta a un cambio tecnolégico en las condi-
ciones materiales de produccion y reproduccion de la masica.
Todo el ensayo de Uranga busca valorar ese cambio tecnol6-
gico, dar cuenta de ello, enfrentarlo. Es ese cambio tecnoldgico
lo que obliga a Uranga a revalorar y reformular las preciadas
tesis sobre la musica como arte, y del arte como fenémeno es-
piritual. Pero ciertamente Uranga no quiere abandonarse a un
discurso que postule que la musica es solo técnica, que el arte
hubiera devenido tecnologia. Para Uranga el arte no debe con-
fundirse con la técnica. De alli que su texto sea de ontologia
y termine defendiendo en su ensayo una supuesta “musica in-
terior” (14).

Cambio tecnologico en las condiciones
materiales de reproduccion de la musica

Pero vayamos lento. El ensayo busca valorar y enfrentar las
alteraciones que “hace sufrir” la “técnica moderna™ al arte.
Menciona las graves alteraciones que produce en la camara,
la pintura y la escultura. Menciona el efecto de exageracion
que la técnica hace sufrir en las obras pictoricas y escultoricas.
Pero cuando llega a la musica afirma: “la musica es una de las
artes que mas se ha beneficiado con el adelanto de la técnica”
(13). Pero si a la pintura y a la escultura, la técnica moderna
les produce “deformidades o anormalidades” (13), ¢qué es eso
bueno que hace sufrir la técnica moderna a la musica? Escribe
Uranga:

Un disco de alta fidelidad nos trasmite una ejecuciéon musical en
forma tal que nunca nos sera dable oirle en una sala de conciertos,
cualquiera que sea nuestro lugar o la acustica del local. A més de

ello, si se comete un error en el momento de la grabacion, puede

mente disco de pasta y al soporte de almacenamiento de datos conocido como
la cinta magnética.
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corregirse. La cinta es paciente, permite que se borre el pedazo de-
fectuoso y que se le injerte, como en tejido vivo la correccion
debida. Una “errata” en un concierto publico lo mejor es pasarla
por alto, como si nos la toparamos en un libro, y seguir adelante.
En contraste, se dice que un concierto, como una pintura, tiene
su perspectiva que la grabacién moderna no respeta. Una linea
de micréfonos al pie de los contrabajos es sutilidad que obvia-
mente “violenta” la arquitectura normal de una sinfonia. Pero en
esto hay mucho de exageracion. La camara fotografica puede ha-
cer de un salero un rascacielos. A esta deformidad no se llega pese
a la alteracién de las disposiciones en la grabacion de un disco.
Una pintura, en cambio, puede ser reproducida a distancias en
que obviamente no fue concebida. Los detalles que nos reproduce
dan por resultado una cosa completamente nueva. Huxley dice
que la gran pintura surgi6 a la “luz de las velas”, y es claro que a
la de los reflectores, al microscopio, a los rayos infrarrojos, ya no

tiene mucho que ver con el original (13).

La técnica moderna hace sufrir a la musica la “perfeccion”
(14). Ciertamente, nos dice Uranga, con los procedimientos y
aparatos técnicos es posible desubicar un concierto, grabarlo,
cortarlo, corregirlo. La técnica moderna reemplaza una musica
por otra producida tecnolégicamente. Y ésta tiene, segun sos-
tiene Uranga, una vida perfecta. Aqui es donde aparece el topico
sobre el que Uranga hara girar toda la problematica del cambio
tecnoldgico de produccion y reproduccion de la musica, y que
le hara posible una respuesta que vuelva operativo de nuevo el
concepto de arte, de lo espiritual. La técnica moderna “resti-
tuye” lo vivo, elude la “la irremediable mortalidad de la vida”
y hace posible una “resurreccion perdurable” (12). La técnica
le impone a la musica una vida perfecta. Asi, para enfrentar el
cambio tecnoldgico en las condiciones materiales de produc-
cién y reproduccion de la musica y del arte, Uranga trabajara
la distincion vida/muerte.

Y aqui es posible encontrar dos cuestiones: 1) la alianza en-
tre los acercamientos a lo tecnologico por parte de José Gaos 'y
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de su alumno; y 2) en la genealogia de las maneras en que se ha
pensado y elaborado el problema de lo tecnolégico en el ejerci-
cio mexicano del pensamiento filoséfico, durante el siglo xx ve-
mos aparecer ostensiblemente el desafio mayor que comport6
la cibernética.* El topico que permite registrar el cambio que
trae consigo la cuestion de la cibernética en el texto de Uranga
para pensar que el sentido de lo tecnologico es el de lo vital y
lo viviente. El texto sobre las condiciones materiales de pro-
duccion y reproduccion de la musica se convierte en un texto
sobre la relacién tecnologia/vida y sobre la valoracion de los
efectos que la tecnologia produce en lo vivo. No sobre “nues-
tra vida” o sobre “la vida de los obreros o de los artistas”, sino
sobre el concepto de lo vivo.

Teologia de la tecnologia. Experimentos conceptuales

El ensayo comienza con la anécdota de una experiencia de
Uranga sobre dos experimentos de cuando era estudiante de
fisica. Los experimentos se llevaban a cabo con una maquina,
una campana neumatica.’ En los experimentos se juega, para
Uranga, el sentido de lo tecnoldgico, se jugaban los efectos so-
bre la vida, se jugaban la vida y la muerte. Citemos por extenso
estas partes del ensayo:

En el primero de ellos se colocaba debajo de la ampolla de vidrio
a un desdichado gorrién que por lo pronto no perdia nada de su
animal vivacidad al sentirse amparado por el capelo, sino que

mas bien la reforzaba por efecto de la angustia, aunque pronto

4 Esto es ostensible en la manera con la que aborda lo tecnolégico en este ensayo
a diferencia del uso del término técnica que hace en textos periodisticos de 1964,
como “Un humanista ha impulsado nuestra educacién técnica” y “Sin técnica no
habra independencia”. Este tltimo uso es mds ambiguo y se remite a un concepto
maquinista de lo tecnoldgico.

5 Es interesante que Uranga utilice una maquina creada en el siglo XVII para
reflexionar sobre lo que llama técnica moderna y que se refiere a tecnologia de
produccion y reproduccion de sonido e imdgenes.
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sus aleteos se hacian mds torpes y lentos, hasta que por la falta del
aire que la bomba extraia, indiferente y precisa, moria asfixiado.
El segundo de los experimentos consistia en colocar bajo la misma
campana de cristal una cajita de musica. La melodia, un minueto
de Haydn, nos comunicaba su gracia precisa y marcial, pero con-
forme avanzaba en su trabajo la maquina, la musica ensordecia, se
hacia lejana, hasta que dejaba de oirse, aunque las ruedecillas de la
caja seguian girando bajo el efecto de la cuerda, y pese a que nos
daban a pensar que de no faltar el aire la musica habria llegado a
su final con toda felicidad. Lo cual, por otra parte, se probaba tan
elegantemente como un teorema de geometria permitiendo que el
aire entrara de nuevo en la ampolla, que hacia sonar a la musica
aunque era incapaz de revivir al pdjaro; lo cual me convencid, con
grave quebranto de mi fe, de la irremediable mortalidad de la vida
y de la resurreccion perdurable de la masica (12).

Uranga relaciona la distincién vida/muerte para pensar los
efectos de lo tecnoldgico con la distincién animal/maquina me-
canica. Los experimentos mecanicos le exigen hacer estos ex-
perimentos conceptuales. Un gorrion y una cajita de musica.
Para enunciar tedricamente los experimentos Uranga produce
dos series conceptuales con los efectos que produce la cam-
pana neumadtica en las cosas sobre las que ejerce su potencia

<«

“impasible”, “indiferente y precisa”.® Las series quedarian asi:

Gorrién — muere — “animal vivacidad”

— “irremediable mortalidad de la vida”

Caja de musica — resucita « “gracia precisa y formal” —

“resurreccion perdurable”

® Esta caracterizacion recuerda a una que hace Ricardo Flores Magén en un
texto de 1916 llamado “El obrero y la maquina”. Me ocupé un poco de ello en
un texto llamado “¢Cémo se ha dicho la potencia de lo tecnoldgico en una sin-
gularidad atn llamada mexicana?”.
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El animal vivo muere, la musica resucita al ser reproducida
por una cajita mecanica. El animal muere, la musica resucita. jUn
milagro tecnoldgico! A partir de este experimento tecnologico
Uranga se entrega a efectos metaféricos que vienen con su tra-
bajo conceptual sobre lo que produce la tecnologia sobre la vida
y la muerte, sobre lo vivo y lo artificial. Se entrega a imagenes re-
ligiosas de entierros y milagros —incluso a una teologia del sufri-
miento. Pero el milagro de la resurrecciéon ya no se vinculard con
la religion, sino con “el poderio de la técnica”. Asi escribe: “La
maquina neumatica y el aparato de alta fidelidad realizan el mi-
lagro” (13). Ese milagro técnico quebranta la fe de Uranga en el
fendmeno espiritual artistico. Pero, ¢como concebir ese milagro?

Ciertamente, concebir la musica, y con ella el arte, en re-
lacion con sus condiciones materiales de produccion y repro-
duccién hace que Uranga desplace el pensamiento hacia la
tecnologia. Esto pone en entredicho la tesis del arte como fe-
noémeno espiritual. Pero el problema persiste, puesto que hay
aun un milagro, puesto que “Lo que una maquina sustrae del
universo fisico, otra lo restituye en su integridad” (13). Se res-
tituye algo en la musica que se sustrae en el animal. ¢Qué es
lo que restituye una maquina de reproducir musica? El animal
muere, la musica resucita. El ensayo de Uranga se ve forzado
de nuevo a cambiar la perspectiva. De nuevo la tecnologia lo
exige. ¢De donde viene la diferencia de efectos? Uranga se da
cuenta que hay una diferencia en las cosas sobre las que ejerce
su potencia la maquina. Esta diferencia trae otra distincion
discursiva que se unira a las dos que ya mencionamos —vida/
muerte y animal/maquina—, la distincién dado/producido. El
animal vivo estd alli ya dado, la maquina es producida. ¢Por
qué resucita la musica?, se pregunta Uranga. Porque habria
una continuidad entre la cajita de musica y la campana me-
canica. Las dos son cosas producidas, artificiales.” Habria una

7 Esta perspectiva de afrontar el asunto la podemos encontrar no sélo en José
Gaos y en Uranga, se encontrard en un texto de Eduardo Nicol, de 1985, llamado
La primera teoria de la praxis.
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comunidad, una comunicacion entre ellas. ¢Qué se comunican
entre ellas? Esa “espiritualidad que llamamos la musica” (13).

Metafisica de la vida artificial

El arte musical se trataria de una vida artificial. La tecnologia
le da muerte al animal, mata lo dado. Pero he aqui que Uranga
sostiene que la tecnologia mostraria que habria otra vida, la del
fenémeno artistico. La vida que hemos producido. La musica
resucita porque comparte algo con las maquinas que la man-
tienen con vida y a lo que no le pueden dar muerte. La musica
esta “enterrada en la maquina” (12) porque comparte con ella
su caracter de vida producida. El filésofo mexicano aparece asi
como un defensor de la tesis de que el espiritu debe concebirse
como una vida artificial. Cuando Uranga propone analizar las
condiciones materiales de produccién y reproduccion del arte
y concibe la tecnologia, en relacion con el arte, como maqui-
nas de resurreccion de lo producido, su conclusion es que lo
espiritual es artificial. De alli que afirme que, en su mausica,
Beethoven “realizaba sin los artificios del experimento todo
lo que se nos habia querido ensefar entonces con la maquina
neumatica” (12). Hay algo que Beethoven realiz6 y que las ma-
quinas permiten rehacer. Y que al rehacer ese hacer, primero
lo perfeccionan.

Asi Uranga, en esta genealogia de las maneras en que se ha
pensado y elaborado el problema de lo tecnologico en el ejer-
cicio mexicano del pensamiento filoséfico durante el siglo xx,
introduce un desplazamiento para pensar la tecnologia. Este des-
plazamiento apunta a la aceptacion tacita de que la tecnologia
produciria efectos culturales en los cuerpos y en las sensibili-
dades que podria pensarse y valorarse. Antes de este texto, los
pensadores mexicanos habian seguido la relacion vida/tecnolo-
gia en relacion con la primera serie o experimento sefialado por
Uranga. En esta linea de pensamiento las maquinas mecaniza-
rian la vida, matarian lo vivo. Pero Uranga, al verse forzado a
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desplazar la relacion hacia la musica, hacia el arte, contraviene
la incipiente herencia de pensamiento sobre lo tecnologico entre
los pensadores mexicanos. Uranga se ve forzado a valorar efec-
tos estéticos y ya no s6lo morales —como en Samuel Ramos o
Leopoldo Zea®- en relacion con lo tecnoldgico. Y asi la imagen
y el concepto de tecnologia ya no es el que campaba en el ejerci-
cio del pensamiento mexicano: el maquinismo industrial.

Aguja resucitada, aguja interior

Esto se nota de manera ostensible si reconsideramos su punto
de partida que es el titulo de su ensayo —“Aguja de fonografo,
aguja muerta”- tomado de una conferencia de Ramoén Lopez
Velarde llamada “La derrota de la palabra” y pronunciada en
la Universidad Popular, el 26 de marzo de 1916. Uranga toma
el titulo del parrafo inicial de la conferencia de Lopez Velarde:

Yo quiero hablaros esta manana de la derrota de la palabra. Es
decir, del retorno del lenguaje a la edad primitiva en que fue ins-
trumento del hombre y no su déspota. Pienso, a las veces, que
los barbaros artistas que crearon la rueda y el hacha y los voca-
blos para designarlas fueron espiritus menos toscos que el ciuda-
dano del hoy, aguja de fondgrafo, aguja muerta. Me complaceria
despertar el horror al industrialismo de la palabra; mas protesto
que se halla lejos de mi cualquier intencién de propaganda, y que
hasta preferiré que se opine diversamente de mi criterio. La igual-
dad de las ideas, uniformadas como soldados rasos, me produce
el mismo malestar que me causaria ver un rostro idéntico en to-

das las mujeres.

8 Para darle sentido a esta mencion remitirse al texto: Barrén Tovar, J. E y Lopez
Lopez, México. (2020) “Problematizar la tecnologia en México: Ramos, Lom-
bardo y Zea”. Theoria. Revista del Colegio de Filosofia, 38: 7-22.

77



78

Jost FRANCISCO BARRON TOVAR

El texto de Lopez Velarde es una diatriba contra ciertas for-
mas de uso del lenguaje entre escritores de su época. Se trata de
un tipo de discurso en el que se problematiza la literatura como
arte en relacion con su técnica. Como el texto de Uranga tra-
baja la relacion arte/tecnologia. Pero se trata de un texto que
vitupera y impreca porque “el ejercicio de las letras se ha vuelto
industria” y “La palabra se ha divorciado del espiritu”. Lo in-
teresante es que sigue una caracterizacion tecnoldgica de esa
técnica de la palabra. El poeta usa la caracterizacion industrial
de lo tecnolodgico para atacar a los escritores de su época.’ Y se
lamenta: la palabra se ha convertido en un simple instrumento
que “carece de vida”. Y vitupera: “La vida ha dejado de vivirse
y va a recitarse”. La matriz conceptual que utiliza Uranga en
su texto esta alli: arte/tecnologia, vida/muerte, espiritu/instru-
mento... Pero hay algo que acontece entre el texto de Lopez
Velarde y el de Uranga: cambia la concepcion de lo tecnoldgico
que deben usar ambos autores.

Alli donde Lopez Velarde asumira que lo tecnologico carece
de vida y mata el espiritu, Uranga sostendra que lo tecnologico
hace resucitar lo vivo y restituye lo espiritual. Pero no es como
si Uranga estuviera en desacuerdo al final con Lopez Velarde
s6lo por verse obligado a usar una concepcion diferente de lo
tecnoldgico. Lopez Velarde, en el texto, para tratar la cosas del
espiritu y eso que hace arte a la literatura, elabora un discurso
sobre la “vida interior” y sobre “lo mas intimo” del alma. Eso
es lo que resiste en el arte a lo industrial. Por su parte, Uranga
se entrega a las fantasias metafisicas de una “mausica interior”
(14). Una musica interior que no es la musica reproducida tec-
nolégicamente.

? El texto de Lépez Velarde sigue una linea que llega a Charles Augustin Sainte-
Beuve y su texto de 1839 “Sobre la literatura industrial”. Puede seguirse el
problema hasta el texto, de 1968, de Wylie Sypher: Literatura y tecnologia. La
vision enajenada.
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Algo anda mal con el espiritu de la tecnologia

Leamos con cuidado de nuevo: “Lo que una maquina sus-
trae del universo fisico, otra lo restituye en su integridad” (13).
Uranga acepta que lo espiritual artistico es artificial y que se
encuentra en relacion con las condiciones materiales de su pro-
duccion y reproduccion, pero no nos ha dicho aun qué es lo
tecnologico fuera de ese milagro de resurreccion de lo espiritual
enterrado en la maquina, fuera de ser un conjunto de maqui-
nas de reproduccion de lo producido. De vuelta a las imagenes
religiosas y tecnologicas a la vez: la maquina como tumba del
espiritu. Asi la pregunta ¢qué es aquello que restituye una ma-
quina de reproducir musica?, debe reformularse como: ¢qué es
esa maquina que permite restituir la vida del espiritu? La res-
puesta ya estd dada: se trata de una produccion. La tecnologia es
producida al igual que la musica. Es por eso que algo producido
puede reproducir otra cosa producida. La tecnologia reproduce
el arte. La mdquina neumatica y el aparato de alta fidelidad per-
miten reproducir lo que hicieron Beethoven, Mozart y Haydn.
Una mdquina sustrae la masica de Beethoven, otra la restituye
mediante un aparato de alta fidelidad. El funcionamiento “im-
pasible”, “indiferente y preciso” de la maquina puede reproducir
la “gracia precisa y marcial” de la musica.

De pronto, casi al final del ensayo, Uranga hace un mo-
vimiento de reculada. Lo dice en aleman: Etwas stirmnt ni-
cht. Algo anda mal, algo no es correcto. (Qué es lo que no
esta correcto? ¢La vida espiritual se puede identificar con una
produccion tecnoldgica? ¢Fuera de este espacio estético, lo tec-
nolégico seria otra cosa aparte de un conjunto de maquinas de
reproduccion de lo artistico? Si el texto de Uranga avanza en
la respuesta a la relacion entre la tecnologia y el arte para res-
ponder sobre lo que es la musica, no avanza hacia una carac-
terizacion del arte y de la tecnologia. El problema de la musica
ha permitido a Uranga abrir la cuestion de lo producido. Lo ar-
tistico y lo tecnologico, sabemos que se trata de producciones,
de haceres. Pero, ¢qué tipo de producciones? ¢Quién o qué las
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hace? ¢Como caracterizarlas? Uranga no elabora discurso so-
bre ello. Algo anda mal alli, no funciona correctamente.

Tratemos de reformular el argumento: Beethoven realiza
musica sin artificios maquinicos, una maquina sustrae la mu-
sica de Beethoven, otra la restituye mediante un aparato de alta
fidelidad. EI mismo proceso: una maquina da muerte, otra re-
sucita. Pero en esta serie, Beethoven hace la musica, produce
su arte. (Qué tipo de hacer es este? Es un artificio que las ma-
quinas pueden capturar y reproducir. Es eso lo bueno que hace
sufrir la técnica moderna a la musica, con lo que la musica se
beneficia de lo tecnologico. Pero ese hacer primero, ¢es tecno-
logico? ¢Habria un hacer originario que no seria tecnolégico?
¢Alli estaria guardado, enterrado, el espiritu? Sigamos otro ca-
mino para poder otear alguna linea discursiva que nos permita
responder esto.

Jaculatoria del empobrecimiento tecnologico

Recordemos que Uranga prefiere seguir manteniendo el dis-
curso sobre el espiritu y lo interior. También ha asumido el
discurso de que la musica como fenémeno espiritual es “tre-
mendamente menesteroso”. Al introducir un sentido afirmativo
al problema de lo tecnolégico —contraviniendo una herencia en
el pensamiento mexicano— Uranga le da un sentido afirmativo
al caricter menesteroso del fendmeno espiritual artistico. Pero,
¢por qué es menesterosa la musica como fenémeno espiritual?
¢Por qué es menesteroso el espiritu? Porque se trata de una
esencia material “refinada” (13). Uranga postula que la técnica
trata y refina el hacer de los artistas. Esos procesos tecnologi-
cos de refinamiento le imponen a la musica una vida perfecta.
El perfeccionamiento es lo que hace menesteroso el fenome-
nos artistico musical. Asi afirma: “En los discos modernos lo
que lamentamos es quizds su perfeccion” (14). Y esto es lo que
hace recular a nuestro filésofo. Eso es lo que anda mal. Nos
dice Uranga que este mal funcionamiento también se trata de
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un peligro: “El peligro a mi parecer viene de otra parte en lo
que a la ‘perfeccion’ de la musica afecta. Si la técnica la traduce
de modo tan cabal, mas atin, si por vez primera ha hecho exis-
tir la masica en su verdadera forma, ¢qué pensar de la musica
del pasado?” (14). Uranga lamenta la verdadera forma, la vida
perfecta de la musica reproducida por la tecnologia.

La reproducibilidad técnica refina el hacer artistico, refina la
vida. Al refinar ese hacer lo perfecciona. ¢Por qué esto seria un
peligro? ¢Dénde aparece el caricter indigente en esos procesos
de refinamiento y perfeccion? Es que esos procesos mismos do-
tan de la indigencia al fenémeno espiritual del arte musical. Y
esta indigencia es el peligro. ¢Y de qué hace indigente al feno-
meno artistico la reproduccion tecnologica? Es como si en la re-
surreccion que la tecnologia permitiera del hacer artistico algo
no pasara a la reproduccion. Uranga utiliza el recurso discur-
sivo de la perdida de algo del original. No de que la tecnologia
hiciera innecesario al original, que lo original dejara de existir.
El hacer espiritual musical mostraria que entre la tecnologia y
el arte hay una continuidad de lo artificial, pero que también
ese hacer se vuelve pobre. Como si lo tecnolégico fuera un ha-
cer falto o carente, incluso escaso. Aunque Uranga no elabora
de qué carece lo tecnologico. Como si los procesos tecnolégicos
fueran un empobrecimiento de lo que los artistico estarian ple-
nos y sin artificios. Cierto empobrecimiento del hacer artistico
viene con lo tecnologico. Una criatura indigente, escasa, es la si-
mulacion tecnoldgica. Pero, ¢de qué carece? Vida indigente, in-
digencia de vida.

Refinamiento de la morbosidad. Vida refinada

Ciertamente, para el discurso de nuestro fil6sofo, todo depende
del caracter y estatuto del hacer. Esto es lo que no aparece en
el ensayo de Uranga. Las preguntas enunciadas anteriormente
—sobre qué seria el hacer tecnoldgico, qué seria el hacer artistico,
qué se comunica entre un hacer artistico y una reproduccion
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tecnoldgica, qué se pierde en la resurreccion tecnologica— de-
pende de la respuesta a esa cuestion. Quizas también de las
cuestiones de como se produce lo vivo y de qué produce lo
vivo. Lo que si tenemos es un topico del refinamiento-empo-
brecimiento del hacer que produce lo tecnolégico.

Un posible acercamiento para vislumbrar esa supuesta teo-
ria del hacer en Uranga, lo que implica y su sentido, seria seguir
el topico sobre “el refinamiento de la morbosidad”!® o “libe-
racion de la tortura” que el filésofo echa andar en su ensayo.
Lo elabora, en relaciéon con la musica, de la siguiente manera:

Hay quien prefiere por mas “humanos” oir los discos de 78 revo-
luciones. Pero ¢quién distingue aqui el refinamiento de la morbo-
sidad? Aplicarse a destacar la musica del ruido de la aguja que la
acompafia tiene mucho de malsano. En Paris se sirven truchas, asa-
das ante el gastrénomo en una bandeja de aceite hirviendo, pero el
secreto de su “bouquet”, de su sabor viene, segiin los expertos, de
que la trucha acaba de ser sacrificada. Y en efecto, al lado del go-
loso hay un acuario, el mozo pesca una con red que semeja a la
que utilizan los nifios para cazar mariposas, vivita y coleando se
le da a la trucha un golpe contra el canto de la mesa, y asi medio
atontada o muerta va a nadar en el aceite. Sin este ceremonial de

verdugo no hay “sabor” (14).

Uranga usa un simil: muasica-comida. Su acercamiento es-
tético a la cuestion de la tecnologia le permite compararlos
usando la cuestion de la produccion de su experiencia. Lo que
le interesa son las condiciones materiales, las condiciones tec-
nolégicas, en las que se logra producir la experiencia del sabor

10 Este es un topico muy usado para diferenciar las potencias y efectos singula-
res de lo tecnoldgico de aquellos otros procedimientos y efectos de la religion y la
moral. Este discurso afirma que la técnica o lo tecnoldgico tiene un efecto de mo-
dificacion de la sensibilidad, que el trabajo técnico refina los modales. Se trataria
de un efecto educativo de la tecnologia. El efecto mds visible es la reduccion de la
crueldad. Autores como Baltasar Gracidn, Julien Offray de La Mettrie y Friedrich
Nietzsche lo usaron, de cierta manera, al hablar del funcionamiento y efectos de
las técnicas del lenguaje y de la cultura.
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y de la escucha. Uranga llama “ceremonial de verdugo”, con-
junto de procedimientos de torturas, a las condiciones gastro-
nomicas mediante las que se produce, en su ejemplo, el sabor
de una trucha. Y continta su simil con la musica de la siguiente
manera: “oirla era el residuo sublime que quedaba después de
atravesar por el laberinto tortuoso de sus condiciones. A la luz
de las velas los ojos de Bach se enceguecieron copiando partitu-
ras, y a la luz también de las velas los intérpretes tenian que des-
cifrar sus excelencias” (14). Usa de nuevo aqui la cuestion de lo
vivo en relacion con las condiciones materiales con las que se
relaciona. Ciertas condiciones tecnoldgicas permiten tomar un
ser vivo, una trucha, y matarla para producir un sabor. Ciertas
condiciones tecnoldgicas permiten hacer que un ser vivo, un
artista, se torture a si mismo para producir musica. Uranga lo
escribe claramente, en el fendmeno espiritual de la musica: “El
hombre era a la vez el gastronomo y la trucha, como Beetho-
ven” (14). Beethoven, como la trucha, sufrié para producir una
experiencia estética.

Es el topico del espiritu como vida refinada. Para produ-
cir cierta experiencia estética, condiciones tecnoldgicas ante-
riores a las del aparato de alta fidelidad, de los reflectores, del
microscopio y de los rayos infrarrojos, debian poner en ope-
racion ceremoniales de verdugos; es decir, producir crueldad y
sufrimiento. Pero, afirma Uranga, “La técnica nos ha librado
de estas torturas” (14). La tecnologia moderna implica condi-
ciones de produccion de experiencias en las que las torturas,
las crueldades los sufrimientos, han disminuido. La experien-
cia estética se refina y perfecciona gracias a la tecnologia. Va
quedando fuera la crueldad en la experiencia estética produ-
cida por la tecnologia. No es que se refine el sufrimiento. Con
la tecnologia de reproduccion, la vida se puede producir en
condiciones en las que no es necesario el sufrimiento.
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El espiritu vivito y coleando

Pero recordemos que Uranga sostiene que algo anda mal aqui
con la tecnologia. Hay algo incorrecto en los efectos positivos
que las condiciones tecnolégicas de produccion y reproduccion
hacen padecer a las practicas espirituales. El acto espiritual,
que engendré la masica sin artificios, es sustraido por un ar-
tificio y restituido por otro. Y alli el acto se refina y se vuelve
menesteroso. Se trata de una merma de vida. Uranga sos-
tiene que en la musica tecnoldgica, en su vida perfecta, lo
que hay es un “residuo sublime” (14). La tecnologia sublima
el residuo que queda en la sustraccion y restitucion. Pero solo
un residuo queda de ese acto. Asi queda una pregunta, ¢una vida
resucitada cudnta vida tiene? La reproduccion tecnoldgica sal-
vaguardaria un residuo de ese acto de vida. Es atin algo de vida
lo que se experimenta en la musica tecnolégica. Uranga echa a
andar un discurso ontoldgico sobre la vida y la experiencia de
la vida para poder dar cuenta de la diferencia entre el arte y la
tecnologia y sus relaciones.

Asi, en sus experimentos discursivo, se entrega a los proble-
mas de una “musica interior” (14). Ciertamente esta musica
no seria la resucitada tecnologicamente. Es la que hace, sin ar-
tificios, Beethoven. Se trata de un acto espiritual, de un hacer
que permite a lo tecnoldgico ejercer sus milagros. No se trata-
ria de una supuesta materia prima. La tecnologia refina al sus-
traer y restituir reproduce ese acto primero que no la necesitd
para llevarse a cabo. Lo interior de la musica seria un acto de
vida. Acto lleno de crueldad y sufrimiento, incluso. Incluso la
vida actuando.
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La cuestion de la aguja muerta
a partir del texto de Emilio Uranga

IRVING SAMADHI AGUILAR ROCHA

Introduccién

Dentro de las discusiones sobre la tecnologia, es comun la
pregunta sobre si la técnica puede modificar la cultura y, en ge-
neral, la forma de vida de las sociedades y todo lo que la rodea.
Este trabajo estd orientado hacia la pregunta por el hombre,
hacia qué construccion del hombre se tiende, pregunta que
cobra toda su profundidad con respecto a la radical transfor-
macion que ha producido la tecnologia en la vida humana, en
forma de la transformacion del cuerpo humano, asi como de su
concepcion de él. En nuestro tiempo la tecnologia se ha exten-
dido y naturalizado en las sociedades actuales, esta extension
ha sido invisible, se ha convertido en un sistema que no deja
fuera ninguin dmbito de la vida humana. De ahi la necesidad de
reflexionar en torno a la tecnociencia,' no solo entendida como
transformadora radical de la vida humana, sino también de la
forma de pensar de Occidente.

A partir de aqui, se plantea una reflexion de corte filoséfico,
ya que las modernas dinamicas tecnoldgicas y sus posibilidades
obligan a preguntar ¢qué es el hombre?, ¢y qué haremos de él?
La tecnociencia en todos los ambitos de la vida permite pensar

! Término que por primera vez utilizé Gilbert Hottois, filésofo belga dedicado a
investigar sobre filosofia de la tecnologia.
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en nociones como el trans y el post humanismo. En este sen-
tido se pone en cuestion el humanismo y su capacidad de auto-
peracion, tal y como lo propone Sloterdijk. La pregunta surge
a raiz de la inquietud por los avances tecnologicos en México
y por su doble posibilidad: la de ser un peligro, por un lado, o,
por otro, la de contribuir a la vida en la tierra. Esto lo mostra-
ron los filésofos, pensadores, literatos, pintores, a principios y
mediados del siglo xx, quienes vieron en estos avances el pro-
greso de México vy, al mismo tiempo, expresaron el asombro y
la pregunta por lo que hemos sido capaces de concebir, trans-
formar y construir. En el ejercicio del pensamiento, a esta do-
ble vertiente la hemos llamado la cuestion de la aguja muerta.

En México, las transformaciones culturales que siguieron
a la Revolucion fueron impulsadas por la aparicion de los
nuevos medios tecnolégicos. La modernidad se expreso, en tér-
minos culturales, en la cimara, la maquina de escribir, la radio,
el fonografo, incluso el cemento o el tranvia. Sin embargo, la
inquietud velada por el entusiasmo por el progreso se encuen-
tra, como ya lo hemos mencionado, en el ambito del peligro o
de la frialdad y la perfeccién de la maquina. La pregunta por el
hombre y por el qué vamos a hacer de él es el interés o inquie-
tud de José Gaos,?> de Emilio Uranga® (aunque en éste, quizas,
de manera inconsciente) e incluso de Guillermo Prieto, con el
asombro hacia el fonégrafo. Todos ellos han tenido, a pesar de
su apuesta por la integracion de la tecnologia para impulsar el
desarrollo de México —como lo expresan Uranga, en su texto
Sin técnica no habrd independencia (1964),y Gaos, al plantear
asuntos indispensables para el quehacer del Instituto Politéc-
nico Nacional (1PN) como Institucion rectora de la educacion

2 José Gaos (1900-1969), filésofo espafiol; en 1938, debido a su actitud inque-
brantable en contra del franquismo, se vio obligado a venir a México. Tuvo gran
influencia como profesor de filosofia en este pais, y su trabajo tuvo repercusiones
reflexivas importantes, por ejemplo, en su posicién ante el desarrollo tecnolé-
gico en México.

3 Emilio Uranga (1921-1988), filésofo mexicano, perteneciente al grupo Hipe-
rién, interesado por definir al mexicano.
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técnica en México—, la inquietud sobre el avance de las tecnolo-
gias y sus nuevas formas, y han lanzado advertencias al respecto.
Las reflexiones de Gaos sobre la tecnologia fueron importan-
tes en Hispanoamérica porque lo que queria era fomentar la
reflexion critica en el campo de la filosofia de la tecnologia, cri-
ticando este nuevo sistema tecnocientifico, inédito, poniendo
énfasis en el ambito ético, y sobre todo en las decisiones relati-
vas a aceptar y rechazar las implementaciones tecnoldgicas en
todas las dimensiones humanas.

La propuesta de este acercamiento y de estos apuntes sobre
la tecnologia en el pensamiento mexicano consiste en utilizar la
expresion que Uranga propone cuando describe al fonografo
y la aguja muerta para mostrar la doble vertiente de los avan-
ces tecnoldgicos, que ya advertian los pensadores mexicanos a
principios y mediados del siglo xx. Esta idea se extrae del texto
de Emilio Uranga para analizarla; se describe en la primera
parte de este trabajo, que hemos titulado “El fonografo en Mé-
xico”. Lo anterior nos permite extender la reflexion hacia la
idea de trans o posthumanismo, analizada a partir del texto
de Gilbert Hottois, Humanismo, Transhumanismo, Posthuma-
nismo. Este tema se desarrolla en la segunda parte de este tra-
bajo, titulada “La pregunta por el trans y posthumanismo o
la aguja muerta”. Se busca mostrar y evidenciar la doble ver-
tiente en la pregunta acerca de la mas radical capacidad del
ser humano de modificarse a si mismo a partir de las tecnolo-
gias, algo que Sloterdijk llama autoperacion, cuestion que no
€s menor en este autor, y que propone una “nueva” constitu-
cién ontolodgica del ser humano que hay que analizar desde la
cultura tecnoldgica. En este sentido y para profundizar en lo
anterior hemos propuesto tres apartados: el primero se titula
“El fondgrafo en México”, en él se analiza la recepcion del fo-
nografo y lo que despert6 en el pensamiento mexicano de prin-
cipios del siglo xx; el segundo apartado es “La pregunta por el
trans y posthumanismo y la aguja muerta: Sloterdijk”, donde
se recupera y analiza la propuesta de Sloterdijk sobre los te-
mas expuestos, como la critica al humanismo y el rechazo al
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pensar en un anti-humanismo, asi como la fundamentacién
de la nueva constitucion ontolégica del ser humano, todo ello
en relacion con la cuestion de la aguja muerta; el tercer aparado
se titula “La otra postura frente al transhumanismo y la aguja
muerta: Hottois”, y en éste se aborda la postura de Hottois que
mas bien advierte el peligro sobre la cuestion de lo humano, en
una postura casi de anti-tecnologia en el desarrollo humanos; y,
finalmente, a modo de conclusiones se realizan algunas anota-
ciones sobre lo analizado.

El fonografo en México

La modernizacién en México, a principios y mediados del si-
glo xx, vino de la mano del desarrollo de la técnica. Sin duda,
la mayoria de los intelectuales, politicos, filosofos, etcétera,
estaban convencidos de que la implementacion de la técnica
moderna mejoraria la vida de los mexicanos; muestra de ello
fue el tranvia, pero también el cemento. La produccion cul-
tural debia de ir acompafiada de la acelerada modernidad; la
modernidad cultural estuvo expresada en la llegada de la ma-
quina de escribir, la camara fotografica, la radio, el fonografo,
incluso, anos después de su aparicion, en la utilizacién del con-
creto para los proyectos arquitectonicos. En 1923, el muralista
mexicano Diego Rivera vivio en Detroit para trabajar en una
serie de murales cuyo tema principal era la tecnologia y sus
efectos en la sociedad (Gallo, 2014: 9).

Antes de esto, a finales del siglo x1x y principios del xx, el
fondgrafo causé los primeros asombros y las primeras reflexio-
nes sobre el caracter y las posibilidades de la tecnologia. Para
Guillermo Prieto* fue tal el asombro que, en vistas del pro-
greso, humanizé la maquina:

* Guillermo Pricto (1818-1897). Poeta y politico mexicano. Su seudénimo era

“Fidel”.
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El del manubrio comenzé a dar vueltas a la rueda, se oy6 una es-
pecie rumor, y luego lejano, débil, pero claro y distinto, sin fallar
un compds, ni una letra, ni una vibracién. De aquella garganta, de
aquellos labios de carton, de aquel pecho, de aquella humanidad
de acero y bronce y estafio y prodigio, oimos clarisimo (Prieto,
1878: 372).

La expresion “claro y distinto”, junto con el anadido “sin
fallar un compas, ni letra, ni vibracién”, aluden precisamente a
los rasgos caracteristicos de la tecnologia, a la precision y al co-
nocimiento racional-cientifico que pudo concebir la maquina.
Mas adelante afirma: “Pero él (el fondgrafo) asalta la palabra,
la mantiene viva, la mantiene viva, la transmite con integridad
perfectisima, y la puede transmitir después de un siglo, con la
idea, con la intencion, con la savia vivifica que le comunicé el
espiritu” (Prieto, 1878: 375). Al conocimiento cientifico, a lo
que hizo posible la invencion del fonégrafo, Prieto le llamaba
genio divino.

Se trata, para Prieto, de una conquista incomprensible, de
la conquista sobre la desaparicion o la muerte de la palabra
humana, ya que quedaba grabada y podia ser reproducida
cuando se quisiese:

Alguno que se queria hacer superior a lo abrumante, a lo estu-

pendo, a lo prodigioso, me decia:

e Pero bueno, Fidel, no te anonades ni te agarres asi la cabeza,
¢no ves que la voz se oye como lejos, y que algunas articula-
ciones no son muy claras?

e Ven acd, cuadripedo, y responde en conciencia ¢qué quieren
decir esos defectos comparados con la conquista incompren-
sible que ha logrado el genio?

¢ Quiere decir...

Callate, por el Sefior del Buen Despacho. ¢No ves que esto no se

parece a nada de lo previsto ni lo concebido por la humana in-

teligencia? ¢(No es la musica la voz del cantante, no te fijaste en

aquella pausa, no admiraste aquella interrupcién, no oiste como
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recalco el sonido de la erre?, y no era eso, no la repercusion, era
la inmortalidad de la palabra humana, triunfando del tiempo y
de la muerte (Prieto, 1878: 373).

Con ello, Guillermo Prieto expresaba su convencimiento ante
la ciencia, que comprendia, junto con ello, la transcendencia en
la esfera social y cultural. “A mi me enorgullecia por México
aquella ovacion, porque el espectaculo no es en manera alguna
para recreo y contentamiento de los sentidos, es un espectaculo
que se admira en sus trascendencias sociales, que se ensalza por
ser la glorificacion de la ciencia” (Prieto, 1878: 374).

Emilio Uranga, por otro lado, casi 80 afnos después, en su
texto “Aguja de fondgrafo, aguja muerta”, vuelve sobre el fo-
nografo. Su intencion era expresar el cardcter material de la
musica, tal y como lo explica Francisco Barrén en el texto que
se encuentra en este mismo libro, titulado “Problematizar la
tecnologia en México. Topicos sobre lo tecnologico en un texto
de Emilio Uranga”, y que no se abordara en esta propuesta.
Lo que si retomaremos son aquellos rasgos e inquietudes que
competen a este trabajo y que coinciden con Prieto. El texto
de Uranga es el punto de partida de este analisis; en él se deja
ver su preocupacion por otra dimension, la de la vida (muerte,
arte). Por un lado, y como primer elemento de analisis esta el
cruel experimento de fisica con la campana neumatica, en el que
se colocaba bajo de la ampolla de vidrio a un gorrién, que en
los primeros momentos no perdia nada de vivacidad al sentirse
protegido dentro de la ampolla, pero después, “hasta que por
la falta de aire que la bomba extraia, indiferente y precisa”, se
terminaba finalmente por asfixiar al gorrion (Uranga, 1959:
12). El segundo experimento consiste en poner debajo de la
misma ampolla una caja de musica. Bajo esta, conforme avan-
zaba en el trabajo la maquina, la musica se iba haciendo lejana,
hasta dejar de oirse, afirma Uranga, aunque los engranajes de
la caja seguian girando bajo el efecto de la cuerda, y que de no
faltar el aire la melodia hubiese llegado al final; la prueba de
ello consiste en volver a permitir que el aire entre de nuevo, lo
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que hacia sonar la musica una vez mas, justo lo que no suce-
dia con el pdjaro: el aire introducido de nuevo era incapaz de
revivir al pdjaro. Esta es la primera consideracién en este ana-
lisis, que nos permite pensar que Uranga se daba cuenta de la
cuestion de la vida con respecto a la tecnologia: cuando carac-
teriza a la maquina como indiferente (no le importa acabar con
la vida) y precisa, es decir, eficaz, y con ello muestra ese poder
antes inconcebible de la tecnologia para la vida, pero que con
el gorrion no se sostiene ese poder, porque muere, porque la
naturaleza, lo vivo, muere.

Por otro lado, se puede rescatar, en funcion de la reflexion so-
bre la tecnologia, el como sostiene su argumento sobre la mate-
rialidad de la musica, porque afirma que requiere del aire para
que pueda ser musica. Sin embargo, en alusion al Fedén expresa:

Era claro, muy cémodo, decirme en ademan de salvacion que
en verdad confundia el aire, como condicién de la musica, de
su ejecucion, digamos, con la musica misma. Pero ¢no quedaba
como condicién indesarraigable, contra tales argumentos, el razo-
namiento del Fedon, segun el cual el alma es la armonia de la lira,
pero en si misma, sin las cuerdas y, el cuerpo de la lira, una palabra
vacia? Asi como el alma para los materialistas griegos es para mi la

musica la vibraciéon de un pedazo de materia (Uranga, 1959: 13).

Sin duda, me hace recordar a Manolo Sanlicar (guitarrista
de flamenco) cuando expres6 que “si a Andalucia le quitaban
su expresion, la dejaban vacia, sin contenido”.’ Esto se puede
pensar en términos culturales, como lo hizo Ortega y Gasset
en la Meditacion de la técnica, de la necesidad de las tecnolo-
gias, de la técnica, porque se convierten en el medio material
en que se expresa cierta vision de mundo. No se puede pensar
la cultura sin sus técnicas y hoy sus tecnologias.

5 La entrevista con el guitarrista flamenco se puede encontrar en el siguiente en-
lace de Youtube: <https://www.youtube.com/watch?v=55hq91LamEs/>.
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Se trata de la relacion del hombre y su cultura en estrecha
relacion con la tecnologia en la era moderna. Por ello, la cues-
tion de la tecnologia no s6lo se expresa en lo practico, en la su-
perficie, sino en la manera de pensar, conceptualizar, entender
y conocer la vida humana, en la medida en que es capaz de trans-
formar completamente la vida material, practica, asi como las
relaciones humanas que se establecen en ella.

En cuanto al arte —en el caso del texto de Uranga, se trata
de la musica—, se podria apuntar hacia el problema referente
a las nuevas tecnologias que modifican los medios de produc-
cién, asi como la reproduccion artistica, y hacia la pregunta
sobre si esta modificacion influye en la produccion cultural, tal
como parece apuntar Carlos Bello (2020). El problema plan-
teado surge con la capacidad de la reproduccion del arte sin
que sea necesario el humano para lograrlo, es decir, con las re-
producciones que la tecnologia nos permite, como es el caso
de las grabaciones musicales en discos o de las impresiones en
masa de pinturas. Esto, sobre todo tratindose de la musica,
ya que ésta es un arte que desaparece luego de su interpreta-
cion: la masica muere cuando se deja de tocar. Cuestion que,
como vimos mas arriba, también desarrolla Prieto. En cual-
quier caso, lo interesante de esta postura de Uranga sobre la
técnica y la tecnologia esta en su afirmacién de que lo que hace
es potenciar y permitir “el milagro”, en este caso, de la musica:
La tecnologia permite la materializacion de la musica. “Lo que
una maquina sustrae del universo fisico, otra lo restituye en
su integridad. La maquina neumatica y el aparato de alta fide-
lidad realizan el milagro de estampar y de desestampar en la
tela del universo esa espiritualidad que llamamos la musica”
(Uranga, 1959: 13).

La intencion de esta reflexion no consiste en resaltar la re-
productibilidad técnica mexicana, aludiendo a Benjamin. Lo
que encuentro es el esbozo del reconocimiento “de la indife-
rencia y precision de una maquina” que acaba, en este caso
con la vida del gorrion. A mi parecer, esto apunta a la cuestion
de la aguja muerta, junto con la siguiente aseveracion: “En los
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discos modernos lo que lamentamos es, quizas, su perfeccion.
Nos volvemos nostalgicos a las salas en que sin artificios se
nos trasmitia con “erratas”, humanas, comprensibles, calidas”
(Uranga, 1959: 14). Otra vez encontramos expresiones que
nos advierten, a mi parecer, sobre la tecnificacion de la vida:
“erratas” cdlidas, frente a la perfeccion fria. Y después vuelve
a reconocer que la técnica nos ha libertado de las torturas, como
menciona Uranga, cuando a la luz de las velas los ojos de Bach se
enceguecieron escribiendo partituras, y a luz también de las ve-
las los intérpretes tenian que descifrar sus excelencias (Uranga,
1959: 14). Lo anterior alude a la contradiccion del texto, y que
a mi parecer es lo que nos permite ver el caracter, la defini-
cion, uno de los modos de ser propios de la tecnologia, que
consiste, entre otras cosas, en tener siempre esta doble posibi-
lidad: por un lado, “permite y crea el milagro” vy, por el otro,
“destruye, vulnera, lo propio, lo humano”, es decir, la cuestion
de la aguja muerta. La aguja muerta es también el lamento de
Uranga frente a la perfeccion y el sentimiento de pérdida de
lugar, en este caso de la creacion, que permite la tecnologia. A
partir de este texto podemos recuperar este planteamiento vy,
como ejercicio del pensar, desde la ingenieria genética, la in-
tervencion del aparato en el cuerpo, la condicion y vida hu-
mana, cuestion paradigmatica para el pensamiento y un reto
para los intelectuales del futuro. Incluso este salto nos per-
mite profundizar en lo que el extraordinario texto de Julieta
Espinosa “Nejayote, testla, tlaxcalli. Objetos naturales con
individualizacién técnica” —en este mismo libro— desarrolla,
s6lo que el objeto natural con individualizacion técnica no es
la tortilla, sino el cuerpo humano y con él su conjunto técnico
con sus elementos técnicos. El cuerpo es pensado como espa-
cio de experimentacién y transformacion, como expresion de
los procesos culturales, politicos, tecnoldgicos.
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La pregunta por el trans y posthumanismo
y la aguja muerta: Sloterdijk

La pregunta ontologica sobre el hombre, en nuestra moder-
nidad, ha sido posible pensarla y conceptualizarla a partir de
la tecnociencia y el desarrollo de la tecnologia, con las nocio-
nes como trans y post humanismo. Por supuesto, son términos
que aun estan en debate, pero, y en analogia con la “materiali-
zacion de la musica que permite la tecnologia”, que consisten
en la mejora y potencializacion del hombre, en permitir y po-
tenciar el “milagro” en el propio hombre, si pensamos en la
expresion de Uranga, no solo fisicamente sino intelectual-
mente, cognoscitivamente.

La biotecnologia transita las fronteras entre la vida y muerte,
y sus repercusiones en la autocomprension humana no tienen
precedentes, obligan a repensar los codigos juridicos y médi-
cos frente a la programacion del cuerpo postbiolégico o, en
analogia, como lo llama Julieta Espinosa, del objeto natural
con individuacion técnica. Es Peter Sloterdijk quien se acerca
al analisis de la tecnologia en este sentido, partiendo de la idea
de que el humanismo esta en crisis, lo que va de la mano con el
fin del programa moderno, cuya aplicacion esta en la domesti-
cacion racional de la humanidad y el dominio-apropiacion del
mundo de las cosas.

Dadas las caracteristicas y los peligros que vieron los inte-
lectuales mexicanos, a partir de lo expuesto se muestra nece-
sario el partir de una posicion no ingenua frente a los avances
tecnoldgicos en la vida humana y sus repercusiones. Por ello,
tomaremos algunas tesis principales de Peter Sloterdijk sobre
este tema, de sus textos Reglas para un parque humano y La
Domestication de I’Etre, que nos ayudaran a comprender la
disolucion de las dicotomias tradicionales entre cuerpo-alma,
materia-espiritu, libertad-mecanicismo, humanos-no huma-
nos. El asombro, la preocupacion y el interés que mostraban
Uranga o Gaos, desde el pensamiento tradicional, la idea de hu-
manidad atn tiene sentido. Sin embargo, con la aparicion de la
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radio, la television y ahora el Internet, las estructuras culturales
y sociopoliticas se desarrollan en otros ambitos diferentes de
aquellos donde media la palabra escrita. A partir de aqui, Slo-
terdijk muestra como el humanismo es absoluto e inviable, se
trata de la crisis cultural del humanismo en general después de
la Segunda Guerra Mundial. El humanismo, explica Sloterdijk
(2002: 35) es la resistencia ante las tendencias de la barbarie y
la brutalidad de la condiciéon humana, como la violencia o la
crueldad. Por medio del humanismo y sus dispositivos, como
la lectura, la meditacion y la filosofia, pueden contenerse. A la
idea del humanismo habria que entenderla, siguiendo a nues-
tro autor, de la siguiente manera:

Se trata de la pregunta por como puede el hombre convertirse
en un ser humano verdadero o real, ineludiblemente planteada
desde aqui como una cuestion medidtica, si entendemos como
medios aquellos instrumentos de comunicacién a través de cuyo

uso los propios hombres se conforman en eso que pueden ser y
que seran (Sloterdijk, 2002: 36).

La cultura occidental expresa una voluntad de domestica-
cion del ser humano a través de la educacion y la lectura. De
aqui la inquietud por saber “;qué amansara al ser humano, si
hasta ahora sus esfuerzos para auto domesticarse a lo tnico
que en realidad y sobre todo lo ha llevado es a la conquista
del poder sobre todo lo existente?” (Sloterdijk, 2002: 52). Los
amansamientos y su historia social son, para el autor, una di-
mension esencial del ser humano. Es la forma en que el ser hu-
mano, en la creaciéon de la cultura y en la contencion de su
barbarie, se corresponde con el todo. De ahi que el ser hu-
mano serda un producto de un conjunto de técnicas aplicadas
sobre si mismos.

Para poder comprender nuestro tiempo, uno de los elemen-
tos mas importantes es la tecnologia, su aplicacion en la vida
humana y las repercusiones sobre la existencia del hombre y
la vida en el planeta. Esta problematica es abordada en Normas
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para un parque humano, pero es en La Domestication de
I’Etre® en donde encontramos el desarrollo. Uno de los pun-
tos que menciona como caracteristica primordial es la salida
del entorno natural, tal y como Ortega y Gasset también mos-
traba en el texto Meditacion de la técnica, y con esa salida tam-
bién la creacion de mundo. Justo en este punto es en donde
ontologicamente se mueve la definicion del ser humano y su
forma de ser que constituye el fondo del problema de la aguja
muerta, y que Sloterdijk comprende como lo monstruoso, en-
tendido como el desarrollo permanente de la técnica nuclear,
pero sobre todo se refiere al desarrollo de la técnica bioldgica,
con sus implicaciones. El acento en la reflexion de Sloterdijk
estd puesto en la recreacion y reconstitucion del hombre y del
mundo. Y su planteamiento es de particular interés para esta
reflexion, porque la técnica biologica, en lo que tiene de crea-
dora, de una antropotécnica, se trata de un teorema filoséfico
y antropologico de base, segtn el cual el hombre mismo es,
fundamentalmente, un producto que no puede ser compren-
dido mas que si, en un espiritu analitico, uno se inclina sobre
el modo de produccion (Sloterdijk, 1999: 18), segtn la traduc-
cion de Méndez Sandoval. Lo monstruoso o la cuestion de la
aguja muerta es una condicion ontoldgica que consiste en que
el ser humano se entiende a si mismo como creador y admi-
nistrador de si. Este elemento ontoldgico es al que remite Or-
tega y Gasset con la capacidad de un ser que no tiene nada de
divino pero que si debe, quiere y puede crear mundos y cultu-
ras. La cuestion de la aguja muerta y la doble posibilidad de
la tecnologia, en una de sus caras, muestran al hombre como
el resultado de los dispositivos y las l6gicas racionales del pen-
samiento tecnocientifico, cuyo conocimiento rebasa la capa-
cidad humana de determinar sus efectos y esto acontece como lo
cotidiano. Este tipo de reflexion sobre esta cuestion en el siglo xx1
refleja el hecho que una parte del género humano, el europeo en

® Las traducciones aqui utilizadas fueron realizadas por Carlos Andrés Méndez

Sandoval (2013).
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especifico, intentd, y parafraseando a Sloterdijk (1999: 32),
con su entrada en la era altamente tecnologica, un procedi-
miento sobre si misma y contra si misma, cuya apuesta es una
nueva definicion del ser humano.

Sloterdijk apunta a la biotecnologia como un proyecto que
domesticara al ser humano frente al fracaso del humanismo,
cuestion ineludible antes los escenarios futuros en las socieda-
des de riesgo. El hombre operable es un concepto que utiliza
el autor para oponerse a la idea del hombre que se ha for-
mado en el pensamiento tradicional. Esta idea apunta a una
condicion antropobioldgica con diferentes tipos de mecanis-
mos, como el de la instalacion, la supresion de los cuerpos o el
de transposicion. Aqui solamente profundizaremos en este ul-
timo mecanismo: este implica que el ser humano ha adquirido
la capacidad de interiorizar lo extrafio y, al mismo tiempo, la
de exteriorizar los estados internos; y para ello tiene el lenguaje
como el 6rgano universal de la transposicion. Es a través de
éste como hacemos el mundo cercano, y proximo lo extrafio
a los espacios habitables, se trata de una simbolizacion de lo
real, como afirma Méndez (2013: 182). Si lo expuesto es acer-
tado, entonces seria imposible el habitar humano en el siglo
xxI fuera de los ejes virtuales y digitales que rigen a las socie-
dades actuales: lo que define al ser humano se experimenta en
las redes virtuales de informacion y esta siempre dispuesto a la
autotransformacion tecnoldgica.

En la época de los codigos digitales y de las inscripciones genéti-
cas, hablar y escribir no tienen ya ningun sentido asimilable al ha-
bitar; las proposiciones escritas de la técnica se desarrollan fuera
de la transposicion de lo conocido a lo desconocido y no provo-
can ya ninguna nostalgia del hogar ni ningtn efecto de extrafia-
miento ante el exterior (Sloterdijk, 2001:80).

7 ¥l texto El hombre auto-operable. Sobre las posiciones filoséficas de la tecno-
logia genética actual corresponde a una conferencia impartida en la Universidad
Auténoma de Madrid el 22 de noviembre del 2000, dentro de las actividades del
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Lo anterior alude a lo que Sloterdijk, siguiendo a Karl Rah-
ner, llamé el hombre autoperable, en el conocimiento del plano
ontoldgico de su existencia, en tanto, lo que llegue a ser esté
condicionado por aquello que tenga a la mano. (Sloterdijk,
2001: 86), es decir, de los instrumentos a su disposicion. Si esto
es asi, entre mds poderosas son las técnicas a su alcance mas
se abandonan instrumentos como las espadas en favor de ins-
trumentos como las teclas, cuya manipulacion se lleva a cabo
por las operaciones permitidas por éstas; de fondo, este he-
cho es lo que la pandemia dej6 al descubierto: el cambio radi-
cal de la vida activa, del mismo modo que el ser y la humanidad
del hombre manipulado y autoperable son productos de téc-
nicas duras y climatizadas por técnicas blandas, afirma Sloter-
dijk. Si el hombre es un producto, eso se debe a una técnica
que lo hace aparecer a partir de lo prehumano. De aqui que
no deberia extranar que el hombre no haga nada “contra na-
tura, sometiéndose a nuevas producciones o manipulaciones,
se modifica autotécnicamente, siempre y cuando sean benefi-
ciosas para la humanidad. Esto constituye el cardcter maduro
del ser humano, a quien le corresponde, quiere y debe configu-
rarse de modo automanipulativo (Sloterdijk, 2001: 87).

Frente a esto, Sloterdijk define dos maneras en que se puede
entender y llevar a la practica esta capacidad, se trata de la
alotecnologia y de la homeotecnologia. A grandes rasgos, la
alotecnologia surge de una metafisica tradicional donde se
mantiene la dualidad entre sujeto y objeto, alma y materia,
naturaleza y cultura, amo y esclavo, etcétera. Este tipo de en-
tendimiento busca de fondo la dominacion de la realidad, en la
medida en que interviene violentamente y de forma contrana-
tural en lo que esta en el exterior y que, con miras a ese dominio,
utiliza técnicas que resultan extrafas a eso que estd afuera. Este
tipo de técnica “pone al mundo de las cosas en una situacion
de esta esclavitud ontoldgica, contra la cual la inteligencia se

congreso sobre Nietzsche organizado por Sileno. La traduccion de este texto fue
realizada por Juan Luis Vermal.
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ha rebelado, desde que tuvo la suficiente perspicacia para notar
la alteridad de las cosas violentadas y empleadas de un modo
sOlo exterior” (Sloterdijk, 2001: 87). Pero existe otro tipo, la
homeotécnica, que consiste en tecnologias inteligentes; segun
Sloterdijk, esta es una forma no dominadora de operatividad.
La inteligencia consiste en no querer nada que puedan ser las
“cosas mismas” desde ellas mismas. Las materias son concebi-
das a partir de su sentido propio e integradas en operaciones a
partir de sus peculiaridades de uso. La diferencia con respecto
a la técnica consiste en la informacion, puesto que tiene que
ver con informacion realmente existente, sdlo progresa por la
via no violenta, aprovecha la inteligencia y genera nuevos es-
tados de inteligencia, es decir, s6lo se concreta como no-igno-
rancia frente a cualidades que han tomado cuerpo, afirma el
autor. “Tiene mas el caricter de cooperacion que el de domi-
nio, incluso en relaciones asimétricas” (Sloterdijk, 2001: 88).
Habria que preguntarse si, aunque se trate de las tecnolo-
gias inteligentes, sigue habiendo amansamiento, si hay domi-
nio, aunque no sea violento, y hacia ahi apunta la cuestion de
la aguja muerta. Si es lo que corresponde hacer en términos
ontolégicos al ser humano, no cabria pensar en el peligro o la
deshumanizacion de la vida humana, en la cuestion de la aguja
muerta ni sobre la doble posibilidad. Mantener esta discusion
es entender que no es que pensemos en materia y alma, sujeto y
objeto, sino que pensamos en eso que les es propio hacer al ser
humano, que cambia, y no siempre para bien, la vida no s6lo
del hombre sino la de todo ser vivo, esto es lo que en términos
generales Uranga, Gaos y los intelectuales de principios del si-
glo xx evidenciaron. Y atn no se encontraba en el horizonte la
capacidad de crear vida a niveles biolégicos. “En esta pujanza
de la capacidad y del saber técnico, el hombre se revela ante
si mismo como el mas nuevo e inquietante de los huéspedes:
como hacedor-de-soles y hacedor-de-vida. Asi se ve impulsado
a colocarse en una posicion en la que ha de dar respuesta a la
pregunta de si eso que €l puede hacer en ese caso, y que hace,
es realmente €l mismo y si en ese su hacer se encuentra cabe si”
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(Sloterdijk, 2001: 81). Este dar respuesta a la pregunta de si es
realmente él mismo vy si se encuentra en lo propio, es la cues-
tion de la aguja muerta; se trata de la errancia heideggeriana,
“las sociedades movidas por la tecnologia son presa de una di-
namica que Heidegger llamo “la errancia”. El errar caracteriza
la forma de movimiento histérico de la existencia que no esta
cabe si y que se abre paso a través de lo No-propio, sea con la
finalidad de llegar finalmente a casa, sea al modo del viaje in-
finito sin llegada” (Sloterdijk, 2001: 82). A partir de aqui di-
riamos que la constitucién humana no es aclarada, dado que
el autor entiende al hombre como una deriva biotecnologica
asubjetiva que vive hoy con la invencion de la inteligencia ar-
tificial y el descubrimiento del genoma humano, un momento
decisivo en términos de politica de la especie, tal y como afirma
Vasquez Rocca (2013: 50).

Es la era de la biotecnologia lo que ha impulsado a pen-
sadores como Sloterdijk, Habermas, Hottois, entre otros
intelectuales, a analizar las repercusiones ontoldgicas en el ser
humano, y junto con ellas el problema de los alimentos trans-
génicos, la clonacion de animales, la fecundacion artificial y a la
carta. Con el post-humanismo el hilo que articulaba la cultura
humanista pierde protagonismo ante la emergencia de nuevos
medios de expresion y de comunicacion. Frente al miedo a que
las maquinas terminen sustituyendo a los humanos, a partir de
entender que existen tecnologias inteligentes, se plantea la ne-
cesidad de desarrollar un post-humanismo que se constituya
como una respuesta donde cada vez sea mas dificil distinguir
entre lo natural y lo artificial, dado que ya no es suficiente este
tipo de dicotomias para dar cuenta del mundo hipermoderno,
tal y como ya lo hemos explicado desde el pensamiento de Slo-
terdijk. Existe la compresion y la aceptacion en el pensamiento
de que no sélo se debe tener en cuenta el entorno natural sino
también el tecnoldgico, y de que se deben dejar atras las dua-
lidades que dejan de responder a la realidad de las sociedades
actuales, porque “los hombres necesitan relacionarse entre
ellos, pero también con las maquinas, los animales, las plantas
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[...] y deben aprender a tener una relacion polivalente con el
entorno (Vasquez, 2005). Por ello, la idea de autoperacion o
autofabricacion no es nada antinatural. Ortega y Gasset afirma
que el hombre, quiera o no, tiene que hacerse a si mismo, auto-
fabricarse; esto subraya que el hombre, en la raiz misma de su
esencia, se encuentra, antes que en ningun otra, en la situaciéon
del técnico, vivir es esforzarse en que haya lo que ain no hay,
a saber, é] mismo aprovechando lo que hay, y lo que “hay es
informacion”, es decir, es produccion. Si esto es asi, la posicion
de Sloterdijk queda fundamentada, porque querria decir que
la vida no es fundamentalmente pensamiento, teoria y ciencia,
sino produccion y fabricacion, “el hombre se resuelve a buscar
en €l la maquina oculta que encierra para servir al hombre”
(Ortega y Gasset, 2014: 90).

La crisis del humanismo, la cuestion de la aguja muerta, el
reclamo de Sloterdijk con respecto a la nueva constitucién on-
tologica que incluya a seres humanos, animales y maquinas,
que apunta a las mejoras del ser humano a través de los avan-
ces tecnoldgicos en genética, que el autor localiza de fondo como
el problema de la domesticacion del ser humano. A partir de
todo ello, Sloterdijk habla de pensamiento trans-humanistico,
donde la cuestion del anti-humanismo responde a la metafi-
sica pasada.

La otra postura frente al trashumanismo
y la aguja muerta: Hottois

Lo que intento es pensar entorno a los problemas que generan
los argumentos de aquellos que apuestan por el transhuma-
nismo, en su doble posibilidad o la cuestion de la aguja muerta.
La postura desde donde se aborda es una postura critica, en las
dimensiones sociales, politicas y éticas. Para Gilbert Hottois:
“El paradigma evolucionista del transhumanismo es mate-
rialista. Este materialismo es tecnocientifico, evoluciona con
las tecnociencias, sus instrumentos y sus conceptos operativos.
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El paradigma evolucionista es un paradigma peligroso, en
tanto que puede interpretarse y aplicarse de manera simplista,
brutal, ciega, insensible, y conducir al mundo posthumano a la
inhumanidad y a la barbarie” (Hottois, 2013: 167). Intuicion y
conciencia que expresaron (hubiesen querido o no) Uranga
y Gaos: recordemos que ambos pensaron, desde la vida en Mé-
xico, la cuestion de la tecnologia y que bebieron de filésofos
como Heidegger y Ortega y Gasset, a principios del siglo xx.
En ambos hay una preocupacion y un entendimiento serio so-
bre la tecnologia, y en ambos este tema no fue abordado de
manera superficial, sino que lo hicieron desde la pregunta onto-
logica sobre la técnica. Ambos coincidian acerca del problema
que representaba y representa la tecnociencia, en su dimension
practica, pero sobre todo en la dimension intelectual, cogni-
tiva, perceptiva y cultural.

Sobre el tema del trashumanismo, que es de caracter global
(es decir, que interpela a todo el planeta en las sociedades lla-
madas de riesgo de la segunda modernidad, en términos Beck),
Hottois (2013) lo aborda desde la biopolitica, entre el informe
de Estados Unidos titulado “Tecnologias convergentes para el
mejoramiento del desempefio. Nanotecnologia, biotecnologia,
informacion tecnolégica y ciencia cognitiva” (EE.UU., 2002)
y el de la Unién Europea: “Tecnologias convergentes. Dando
forma al futuro de las sociedades europeas” (UE, 2004). En
el primero, el titulo mismo del informe deja ver la naturaleza
del proyecto: la convergencia de las tecnociencias enumeradas
(nano-bio-info-cogno) con el fin del mejoramiento de las ca-
pacidades humanas. El informe propone una unidad teérica y
practica de las ciencias y las técnicas, basada en un materia-
lismo tecnocientifico.

Quiere poner en evidencia todo aquello que serd posible
realizar en un nivel nano, donde no hay diferencias entre la ma-
teria inerte, viviente y pensante; entre lo natural y lo artificial;
entre hombre, maquina y animal. El acercamiento, afirma, es el
de un ingeniero universal, “Si todo es material y producto de
una mezcla natural mds o menos lograda, ¢por qué no intentar
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mejorar® técnicamente dichos resultados y generar nuevas
construcciones?” (Hottois, 2013: §). Los ejemplos de esto son
muchos, pero destacan los siguientes: las interfaces directas
entre cerebros y maquinas que mejoran el desempeno den-
tro de la industria, la investigacion y el combate; los nuevos
organos efectores y sensoriales (Hottois, 2013: 7); los exoes-
queletos; las técnicas biologicas y/o electronicas de aumento
y mejoramiento de la resistencia y el desempeno fisico, cogni-
tivo (sensorial, de la memoria, intelectual) e incluso emocional
del individuo. Todo esto pareciera remitirnos a la ciencia fic-
cién, pero aparece en el informe. Se trata de un optimismo en-
tregado a este desarrollo. Aqui no se niegan las dificultades, los
problemas y los riesgos fisicos, éticos y sociales, sin embargo, la
intencion es poner en evidencia todas las promesas en la con-
vergencia para lograr que el Gobierno americano se interese en
la propuesta. En este informe, el aumento de las capacidades hu-
manas es antes que nada un asunto politico. La eleccion a favor
del mejoramiento humano por medio de tecnologias convergen-
tes es la condicion primera para ser econémicamente compe-
titivos y para asegurar tanto la seguridad nacional como la
superioridad de los Estados Unidos.

Por otro lado, tenemos el informe de la Union Europea,
“Tecnologias convergentes. Dando forma al futuro de las so-
ciedades europeas” (UE, 2004). Quizds el punto mas impor-
tante es ampliar la nocion de las tecnologias convergentes, mas
alla de las cuatro nano-bio-info-cogno. Se trata de integrar en
la convergencia a las ciencias humanas y a las humanidades,
como la filosofia, para que permitan comprender, profundizar
y conocer las tecnologias y sus consecuencias. El objetivo en
comun no es la optimizacion y el mejoramiento de los huma-
nos con la ayuda de tecnologias exclusivamente materiales,
fisicas, sino el desarrollo de una sociedad del conocimiento

8 “Definimos la mejora humana como la modificacién cuyo objetivo es mejorar
el desempeiio de los individuos humanos a través de intervenciones con base cien-
tifica o tecnoldgica en el cuerpo humano” (Hottois, 2013: 172).
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respetuosa en las relaciones entre seres humanos, animales y
maquina. En el entendido y en la conciencia de la doble ver-
tiente de la tecnologia, en el peligro que yace en ella y que, se-
gun su vision y uso, puede representar la aguja muerta.

En términos generales, y segtiin Hottois, el informe considera
que el mejoramiento y la optimizacion de las capacidades del
ser humano a través de tecnologias materiales no constituyen
en si mismos una prioridad. Dichas tecnologias deben reser-
varse para usos terapéuticos en el dominio de la medicina y su
ética tradicional. Aquello que debe mejorarse y desarrollarse es
el conocimiento (del hombre, de la naturaleza y de los medios
técnicos) y el ambiente, tanto natural como artificial (hogares,
ciudades y campos). Es al entorno material al que deben apli-
carse las tecnologias materiales. La postura de Hottois es radi-
cal: afirma que el cuerpo y el cerebro humano no hacen parte
de ese campo. Se trata una via que respeta la vida, tanto hu-
mana, como no humana. Ve el futuro como el mejoramiento
del ambiente y el mejoramiento propio, alcanzados por medios
simbolicos mas tradicionales, como la educacion, instituciones
mas justas y las relaciones humanas. A partir de aqui, lo que
es perentorio es re-pensar la “nueva” constitucion ontologica
del ser humano y su lugar en el universo, que para Hottois re-
presenta un transhumanismo moderado. Se trata de pensar en
el peligro subyacente a la aguja muerta, a las posibilidades de
este mejoramiento humano; es, a mi parecer, un tema paradig-
matico, porque esta posibilidad permite pensar en la transfor-
macion del propio ser humano, pero no tinicamente de manera
fisica sino ontologica; de ahi la necesidad de volver a preguntar
por ella. La aguja muerta representa esa dicotomia y reflexion
en torno a saber qué cambia cuando queremos saber y defi-
nir al hombre con la implementacion de estas tecnologias en
todos los ambitos de la vida humana, tal como muestra (qui-
zas inconscientemente) Uranga, pero que apunta, a mi parecer,
al problema de fondo: la inquietud y la pregunta por lo que
constituye ontologicamente al ser humano, su concrecion en
lo cotidiano de la vida humana a partir de esta dicotomia de
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la tecnologia y el constante riesgo, y que cabe decir que son las
propias sociedades humanas las que han puesto el limite a los
recursos naturales y la vida en la tierra.

A modo de conclusion

La condicién posthumana se contextualiza en las sociedades
globalizadas y tecnologicamente dirigidas. El posthumanismo
en términos reflexivos esta entre la frontera de la teoria critica
y cultural. Existe una preocupacion sobre la pérdida de impor-
tancia y supremacia que esta afectando a la vision dominante
del sujeto. Otro elemento dentro de esta propuesta tiene que
ver con el capitalismo del siglo xx1 y sus tecnologias biogenéti-
cas sobre la interaccion humana, animal y maquinal. Desde el
momento en que todas las especies vivas son capturadas en los
engranajes del sistema econémico, la globalizacion comporta
la comercializacion del planeta Tierra en todas sus formas, a
través de una serie de medios de apropiacion interconectados;
estos consisten en el aparato mundial de produccion.

Cuando Sloterdijk rechaza ideas como la del antihuma-
nismo, que se plantean cuando se habla de lo transhumano y
sus implicaciones, habria que pensar en este trato que se da a
la vida y a sus modos de subsistir. Un ejemplo es la mercantili-
zacion de organismos vivos; es que los animales mismos estan
viviendo un proceso de humanizacion, como contraparte a los
excesos y al maltrato por parte de todas las industrias, como
se estudia en el ambito de la bioética, cuando se promueven los
“derechos humanos”, dado los abusos de la humanidad sobre
otras formas de vida y de recursos.

En cuanto a la modificacion para la mejora humana, abre el
panorama sobre la dificultad de distinguir en donde empieza la
maquina, el aparato o dispositivo, y en donde el cuerpo; aqui
los limites entre lo propio y lo ajeno, entre lo natural y lo arti-
ficial parecen desdibujarse. Habria que preguntarse a partir de
las posturas presentadas, sobre todo en Sloterdijk, si con esas
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intervenciones lo que se prolonga es la vida o la operatividad
del cuerpo, de acuerdo con la eficiencia, rentabilidad y mer-
cado vy, si esto es asi, la cuestion de la aguja muerta evidencia
la necesidad. Y al evidenciar posturas y propuestas como la de
Gilbert Hottois, podemos ver que con ellos parece que la es-
clavitud ontoldgica criticada por Sloterdijk permanece a pesar
de la existencia de homeotecnologias. Sin embargo, esta pers-
pectiva se constituye como otra forma de comprender la difi-
cultad para distinguir entre lo natural y lo artificial, y que, en
términos culturales, el cada vez menor protagonismo de la lec-
tura y la escritura frente los medios de expresion, comunica-
cion y de aprendizaje que ofrecen internet y las redes sociales.
Como se puede observar, la cuestion de la aguja muerta
alerta sobre la doble posibilidad en la utilizacion del desarro-
llo tecnolégico en todos los ambitos, sobre todo en el mejo-
ramiento humano, pero esta preocupacion estaba presente ya
desde las posturas y la inquietud originaria, tal y como lo mos-
tramos en Uranga y Gaos, quienes si bien apostaron por el pro-
greso tecnologico también advirtieron la inquietud y zozobra
que producian sus posibilidades. Desde dentro del contexto de
su tiempo, con sus avances tecnoldgicos, como el fonografo,
respecto del cual Uranga postul6 que, tratandose de la musica
como un arte que desaparece luego de su interpretacion, que
muere cuando se deja de tocar, sin embargo, por medio del fo-
nografo y de su capacidad de materializar la musica o volverla
inmortal, se aunaba la otra cara también, la de la precision,
perfeccion, frialdad, es decir, la cuestion de la aguja muerta.
A raiz de la bomba atémica, utilizada en la guerra, las pos-
turas anti-tecnoldgicas cobraron sentido. Son posturas que
piensan que debemos desarrollarnos al margen de las maqui-
nas. Por otra parte, las reflexiones mas actuales versan sobre
la necesidad de relacionarse plenamente con las tecnologias y
comprender que es imposible soslayarlas, dada las trasformacio-
nes profundas en la construccion ontologica del ser humano.
Entre estas dos posturas estd la cuestion de la aguja muerta
que se constituye como, quizas, bisagra en las argumentaciones
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que nos permitan reflexionar serenamente sobre su utilizacion.
La postura de Sloterdijk es clara cuando afirma que debe ha-
ber una poligamia entre hombre y tecnologia. El post-huma-
nismo piensa al ser humano como un equipo técnico, porque
¢l mismo es técnico, y también piensa que las nuevas tecnolo-
gicas pueden impulsar un pensamiento en comunidad sobre la
relacion entre seres humanos, animales y maquinas. La cues-
tion es que, como Sloterdijk y Heinrichs (2004) muestran cla-
ramente, los hombres modernos piensan como vegetarianos y
viven como carnivoros, es decir que sera dificil renunciar, a pe-
sar de estar informados, a la creciente comodidad que la tecno-
logia. Se trata de abordar el andlisis de la cultura tecnolégica
contempordanea, asumirla para poder determinar desde dentro
la nueva construccion ontolégica de lo humano.
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Frankenstein o el nuevo
Prometeo de la guerra atomica:
Una critica de José Revueltas

a la cuestion de la técnica

SErRGIO RoDRIGO LOMELI GAMBOA
TAMARA DONAJi VALENCIA LOPEZ

Las lecturas prometeicas de Marx

Se puede afirmar que las lecturas hegemonicas del marxismo pre-
sentan la teoria de Marx como “decimononica y progresista”;y a
su fundador como un adorador embelesado de la tecnologia del
capital. De esta concepcion abrevan tanto criticos del marxismo
como cierto tipo de marxistas. Lo primero que habria que soste-
ner, es que, desde nuestro punto de vista, no hay tal cosa como
“una lectura correcta o verdadera” de Marx. Por otro lado, es
cierto que diversas ortodoxias marxistas, entre las que podemos
enumerar la socialdemocracia alemana de la Segunda Internacio-
nal (Hilferding, 1963: 11; Kautsky apud Michael-Matsas, 2007:
105, por ejemplo) y el llamado “materialismo dialéctico” de la
Tercera Internacional (Lenin, 1962 y Lenin, 1960; por ejemplo),
sostuvieron que si existia una doctrina e interpretacion correcta
de Marx. Esa tesis resultd en la construccion de doctrinas in-
quisitoriales. Sostenemos que lo que hay es una diversidad de
lecturas y posturas politicas que se desprenden de las mismas
fuentes, y que lo importante es tomar partido por una de ellas,
argumentar en su favor y apostar politicamente por ella.



112

SERGIO RoODRIGO LoMELT GAMBOA Y TAMARA DONAJi VALENCIA LOPEZ

Por “posturas prometeicas”, pretendemos nombrar posi-
cionamientos tedricos que caracterizan a la técnica como el
factor principal, o uno de los principales, de la emancipacion
o divinizacion de lo humano. El término se justifica en la di-
versidad de presentaciones e interpretaciones del mito griego.
En su version de éste, Esquilo habia puesto en palabras de Pro-
meteo la explicacion tragica de su castigo: los dioses lo habian
condenado por desatar la técnica para el hombre, al regalarle
el fuego: “Si. Dentro de una cafia robé la recondita fuente del
fuego que se ha revelado como maestro de todas las artes y un
gran recurso para los mortales. Y por esta causa sufro el cas-
tigo de estar aherrojado mediante cadenas a cielo abierto” (Es-
quilo, Prometeo encadenado: 110-114). Platon, por su parte,
pone en voz del viejo sofista Protdgoras, una version escéptica
del mito:

Prometeo, apurado por la carencia de recursos, tratando de en-
contrar una proteccién para el hombre, roba a Hefesto y a Ate-
nea su sabiduria profesional junto con el fuego [...] y, asi, luego la
ofrece como regalo para el hombre” (Platon, Protdgoras: 321e-
321d). Sin embargo, la técnica, en este caso, es insuficiente para
la polis, por lo que tiene que intervenir Zeus: “equipados de tal
modo, en un principio habitaban los humanos en dispersion, y no
existian ciudades [...] Pero cuando se reunian, se atacaban unos
a otros, al no poseer la ciencia politica [...] Zeus, entonces, temid
que sucumbiera toda nuestra raza, y envié a Hermes que trajera

a los hombres el sentido moral y la justicia (Platon, 322b-322c¢).

Mientras que Ovidio, presenta a Prometeo como quien mol-
dea al hombre a semejanza de los dioses a partir de agua de
lluvia y arcilla:

Faltaba todavia un ser vivo mas noble y mas capaz de pensamien-
tos elevados que aquellos, uno que pudiese dominar sobre los de-

mas. Nacié el hombre [...] [Prometeo] el hijo de Japeto, mezcld
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tierra con agua de lluvia y le dio forma a imagen de los dioses que
todo lo gobiernan (Ovidio, Metamorfosis: 76-85).

El mito parece adquirir una nueva fuerza y sentido a partir
del Renacimiento y a lo largo de la modernidad (Hinkelam-
mert, 2006). En el poema que Goethe dedica a este personaje,
el mito adquiere un caracter humanistico: encontramos a un
hombre que encara orgullosamente a los dioses y les dice “no
se metan en mis afanes”. Este hombre, envalentonado, osa re-
tar a Zeus, porque en su casa no falta el fuego, origen de toda
técnica:

Cubre tu cielo, Zeus,
con un velo de nubes,

y juega, tal muchacho
que descabeza cardos,
con encinas y montafas;
pero mi tierra

deja en paz

y mi cabaiia,

que tu no has hecho,

y mi hogar,

por cuyo fuego

me envidias (Goethe, 1772).

Hinkelammert resume de forma sucinta el contenido gene-
ral del mito: “Prometeo roba del cielo de los dioses el fuego y
lo regala como dadiva a los hombres. Con el fuego empieza
el desarrollo civilizatorio, por eso, es venerado como el dios
de la produccion, de la artesania y del desarrollo civilizato-
rio en general” (Hinkelammert, 2006: 2). Al analisis que rea-
liza Hinkelammert de la comparecencia de Prometeo en textos
del propio Marx regresaremos mas adelante, por lo pronto, lo
que interesa es cOmo ciertas tradiciones leyeron en esta clave
la obra de Marx.
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No pretendemos sostener que en Marx no haya elementos
para hacer una lectura prometeica, lejos de ello. Mas bien, el
objetivo es defender otro tipo de lecturas, también posibles.
Las lecturas prometeicas se pretenden justificar a partir de tex-
tos tales como el primer capitulo del Manifiesto del Partido
Comunista, que parece empezar con una oda al capitalismo y
el desarrollo de sus fuerzas productivas. Por ejemplo, en el si-
guiente pasaje:

La burguesia, a lo largo de su dominio de clase, que cuenta con
apenas un siglo de existencia, ha creado fuerzas productivas mas
abundantes y grandiosas que todas las generaciones pasadas jun-
tas. El sometimiento de las fuerzas de la naturaleza, el empleo de
las maquinas, la aplicacion de la quimica a la industria y a la agri-
cultura, la navegacion de vapor, el ferrocarril, el telégrafo eléctrico,
la asimilacién para el cultivo de continentes enteros, la apertura
de los rios a la navegacion, poblaciones enteras surgiendo por en-
canto, como si salieran de la tierra. ¢Cudl de los siglos pasados
pudo sospechar siquiera que semejantes fuerzas productivas dor-
mitasen en el seno del trabajo social? (Marx, 1955: 24).

Podemos hallar semejantes formas de abordar el problema
en textos como Dominacion Britinica en la India de 1853,
donde Marx, después de analizar la destruccion de las formas
tradicionales y la reorganizaciéon de la sociedad que los ingle-
ses realizaban en la India, concluye, si bien tragicamente, ci-
tando unos versos de Goethe:

¢Quién lamenta los estragos

si los frutos son placeres?

¢No aplast6 miles de seres

Tamerldn en su reinado? (Goethe apud Marx, 1955a: 330).

Otra referencia medular para entender las lecturas prome-
teicas de la teoria de Marx se puede hallar en el “Prélogo de
la Contribucion a la critica de la economia politica” de 1859,
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donde el autor sintetiza lo que ¢l llama “el resultado general
que sirvid de hilo conductor de sus estudios”. En ese texto,
ademas de construir la multicitada metafora de la relacién en-
tre estructura y superestructura de la sociedad, Marx expone
la relacion que él encuentra entre el desarrollo de las fuerzas
productivas y las relaciones de produccion. Explica cémo di-
cha relacion se transforma a lo largo de la historia: mientras
que, en un inicio, las relaciones de produccién (relaciones de
propiedad) favorecen el desarrollo de las fuerzas productivas,
llega un momento en que las empiezan a obstaculizar: “De for-
mas de desarrollo de las fuerzas productivas, estas relaciones
se convierten en trabas suyas. Y se abre asi una época de revo-
lucion social” (Marx, 1955b: 343). Hay quienes han leido en
esos pasajes la idea de que el motor de la historia y la transfor-
macion social se funda en el desarrollo de las fuerzas produc-
tivas. En este tipo de fragmentos y retazos de la obra de Marx,
los marxistas de la Segunda y Tercera Internacional represen-
taron la teoria de Marx de forma prometeica, economicista y
progresista.

Asi, por ejemplo, Lenin caracterizé la sociedad comunista
como “el poder de los soviets mas la electricidad”. En su famoso
“Tareas de las juventudes comunistas” de 1920, Lenin afirma:

Sabemos que es imposible edificar la sociedad comunista sin res-
taurar la industria y la agricultura, y no en su forma antigua, claro
estd. Hay que restaurarlas sobre una base moderna, conforme a
la dltima palabra de la ciencia. Vosotros sabéis que esa base es la
electricidad; que sélo el dia en que todo el pais, todas las ramas
de la industria y de la agricultura estén electrificadas, el dia en que
realicéis esta tarea, solo entonces podréis edificar para vosotros
mismos la sociedad comunista que no podra edificar la genera-
cién vieja. Se alza ante vosotros la tarea de renacer la economia
de todo el pais, de reorganizar y restaurar la agricultura y la in-
dustria sobre una base técnica moderna, fundada en la ciencia y
en la técnica modernas, en la electricidad. Comprenderéis per-

fectamente que la electrificacion no puede ser obra de ignorantes
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y para ello hace falta algo mas que nociones rudimentarias. No
basta con comprender lo de la electricidad; hay que saber como
aplicarla técnicamente a la industria, a la agricultura y a cada una
de sus ramas (Lenin, 1961b: 482).

Por este tipo de afirmaciones y por posturas sostenidas a lo
largo de El Estado y la Revolucion, Lenin ha sido caracteri-
zado como un tecnécrata (Zizek, 2002: 272). El mismo ethos
prometeico rige los planes quinquenales de la Union Sovié-
tica durante el régimen de Stalin. No es nuestra intencién ha-
cer abstraccion de las condiciones materiales necesarias para
la organizacion de una sociedad emancipada; sin embargo, es
necesario destacar que las lecturas prometeicas han puesto el
acento en la necesidad e inevitabilidad del desarrollo de las
fuerzas productivas para conseguir ese objetivo. Desde esta
perspectiva, un hiper-productivismo acompanado de una hi-
per-explotacién de los recursos naturales constituirian los fun-
damentos del progreso hacia la sociedad emancipada.

Si bien las lecturas prometeicas de Marx han sido hegemo-
nicas, siempre han convivido con lecturas criticas sobre el de-
sarrollo de la técnica en el modo de produccion capitalista.
Seria relevante sefialar, en la medida en la que este trabajo pre-
tende reconstruir la critica no prometeica de Revueltas, que
Prometeo en la obra de Marx no aparece originalmente como
simbolo de técnica sino como una figura de la autoconciencia
(Hinkelammert, 2006). En este caso, tal vez mds cercano a Pla-
ton que Goethe, no es la técnica la que posibilita la emancipa-
cion de las sociedades humanas, sino su autoconciencia. En el
Prefacio de su tesis doctoral, en 1841, Marx dice:

La filosofia no oculta esto. La profesion de fe de Prometeo: “;Yo
odio a todos los dioses!” es la suya propia, su propio juicio con-
tra todas las deidades celestiales y terrestres que no reconocen a
la autoconciencia humana como la divinidad suprema. Pero a los
despreciables individuos que se regocijan de que en apariencia la

situacion civil de la filosofia haya empeorado, ésta a su vez, les
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responde lo que Prometeo a Hermes, servidor de los dioses: “Has
de saber que yo no cambiaria / mi misera suerte por tu servidum-
bre./ Prefiero seguir a la roca encadenado / Antes que ser el criado
fiel de Zeus”. En el calendario filoséfico Prometeo ocupa el lugar

mas distinguido entre los santos y los mdrtires (Marx, 2004: 9).

Para Marx, el fundamento de la politica revolucionaria se
juega en el problema de la autoconciencia: es preciso ha-
cerse consciente de las propias determinaciones economicas
de la sociedad, para poder actuar politicamente con el obje-
tivo de transformarlas. Marx pone de manifiesto con su obra
que es solo gracias a que el capitalismo hizo evidente que las
relaciones sociales son fundamentalmente econdmicas, que po-
demos plantearnos, como objetivo politico, transformar dichas
relaciones sociales.

En la tradicion marxiana, se podria decir que técnica refiere
al conocimiento y ejecucion del trabajador de los procesos labo-
rales; mientras tecnologia refiere al conocimiento objetivado en
herramientas, instrumentos, maquinas, partes de maquinas, sis-
temas de maquinas. Es posible que la distincion sea pobre, desde
las corrientes contemporaneas que estudian y hacen filosofia de
la técnica, pero vale decir que, desde una perspectiva marxiana,
tanto la técnica como la tecnologia, estan conceptuadas en un
cluster de factores que constituyen las fuerzas productivas de la
sociedad. Por ejemplo, mientras desarrolla el concepto de magni-
tud de valor de la mercancia, en El Capital, Marx dice:

La fuerza productiva del trabajo estd determinada por multi-
ples circunstancias, entre otras por el nivel medio de destreza del
obrero, el estadio de desarrollo en que se hallan la ciencia y sus
aplicaciones tecnoldgicas, la coordinacion social del proceso de
produccion, la escala y la eficacia de los medios de produccion,
las condiciones naturales (Marx, 2001: 49).

En favor de las lecturas no prometeicas encontramos, a lo
largo de este y otros textos, una critica al desarrollo de la
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tecnologia, mezclado con analisis sobre el desarrollo de las
fuerzas productivas. Por ejemplo, en el capitulo XIII, “Maqui-
naria y gran industria”, leemos a un Marx profundamente cri-
tico de la tecnologia desarrollada por el modo de produccion
capitalista. Ahi Marx sostiene que las maquinas lo que han he-
cho es, por un lado, incrementar la capacidad de extraccion de
plusvalor en detrimento de los trabajadores; y, por otro, aten-
tado en contra de la subjetividad de los mismos, enajenandolos
profundamente. Marx explica como la tecnologia “sustituye”
la ejecucion especifica del trabajador manufacturero, sustituye
su mano, su destreza, su subjetividad: “Este aparato meca-
nico no sustituye una herramienta particular cualquiera, sino
la propia mano bumana que produce una forma determinada
aplicando, ajustando y dirigiendo los filos de los instrumentos
cortantes, etc., contra o sobre el material de trabajo” (Marx,
2003: 468). En la construcciéon de su argumento en torno a
la industrializacion, Marx horrorizado por sus consecuencias,
produce imagenes sobre las cuales probablemente se inspird
Fritz Lang para filmar Metrépolis:

En cuanto sistema organizado de maquinas de trabajo que sélo
reciben su movimiento de un autémata central, por medio de
la maquinaria de transmisién, la industria maquinizada reviste
su forma mds desarrollada. La maquina individual es despla-
zada aqui por un monstruo mecanico cuyo cuerpo llena fabri-
cas enteras y cuya fuerza demoniaca, oculta al principio por el
movimiento casi solemnemente acompasado de sus miembros gi-
gantescos, estalla ahora en la danza locamente febril y vertigi-

nosa de sus innumerables 6rganos de trabajo (Marx, 2003: 464).

Lo mismo puede encontrarse en el Manifiesto del Partido
Comunista, paraddjicamente, cuando Marx analiza el efecto
cosificador de la industria moderna sobre el proletariado:

El creciente empleo de las maquinas y la division del trabajo qui-

tan al trabajo del proletario todo caracter propio y le hacen perder
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con ello todo atractivo para el obrero. Este se convierte en un sim-
ple apéndice de la mdquina, y sélo se le exigen las operaciones
mas sencillas, mds monotonas y de mds facil aprendizaje (Marx,
1955: 26).

O bien, cuando hace comparecer, en el mismo texto, al
aprendiz de brujo en el momento en que desencadena fuerzas
infernales que no puede contener, para explicar como, todo el
desarrollo de fuerzas productivas que desencadend la burgue-
sia opera mas alla de su control: “toda esta sociedad burguesa
moderna, que ha hecho surgir, como por encanto, tan potentes
medios de produccién y de cambio, se asemeja al mago que ya
no es capaz de dominar las potencias infernales que ha desen-
cadenado con sus conjuros” (Marx, 1955: 25).

En esta veta de lectura, la que pone énfasis en la critica al
ciego desarrollo de las fuerzas productivas, hay también varios
tedricos. Por ejemplo, en ella se inscribe Marcuse en El hom-
bre unidimensional cuando afirma:

[1]a democracia consolidada, la dominacion mds firmemente que
el absolutismo, y libertad administrada y represion instintiva lle-
gan a ser las fuerzas renovadas sin cesar de la productividad. So-
bre semejante base la productividad se convierte en destruccion,
destruccion que el sistema practica “hacia el exterior”, a escala
planetaria. A la destruccién desmesurada de Vietnam, del hom-
bre y de la naturaleza, el habitat y de la nutricion, corresponden
el despilfarro lucrativo de las materias primas, de los materiales y
fuerzas de trabajo, la polucion, igualmente lucrativa, de la atmos-

fera y del agua, en la rica metr6polis del capitalismo (1968: 7).

También en esa veta podemos encontrar La ecologia de
Marx. Materialismo y Naturaleza (2000) de John Bellamy Fos-
ter cuando afirma:

Todas estas criticas [...] confunden a Marx con otros tedricos so-

cialistas [...] De ahi que se ataque a Marx por su supuesto
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“prometeismo” tecnoldgico a pesar de que el mds vigoroso ata-
que que jamds se haya escrito en contra de esas opiniones “pro-
meteicas” lo dirigiera el propio Marx en su critica al Sisterna de
las contradicciones econdémicas de Proudhon (2000: 30).

En este texto, sostendremos que esa es la lectura en la que
se inscribe José Revueltas, quien regresara a analizar el peligro
cosificador y enajenador de la técnica.

Contexto historico de la produccion teorica de Revueltas

Las multiples referencias a Marx importan al momento de ana-
lizar la postura politica de Revueltas, no sélo porque él mismo
fue un gran lector del propio Marx, sino porque consideramos
que la lectura que Revueltas hacia de Marx, incluso mas alla
de la técnica o tecnologia, era una lectura, sin duda, en movi-
miento. Sefalar el problema en torno a la técnica dentro de los
diversos “marxismos” nos ayuda a ubicar las coordenadas po-
liticas del pensamiento de Revueltas.

Podemos periodizar la vida politica del escritor duranguense,
quiza de forma algo esquematica, en cuatro momentos. El pri-
mero comenzaria en 1930 con su ingreso al Partido Comunista
de México y llegaria hasta su primera expulsion del mismo en
1943. El segundo periodo iria desde ese mismo afio hasta su re-
incorporacion al pcm en 1956, pasando previamente por el Par-
tido Popular y los nutridos debates de izquierda con Vicente
Lombardo Toledano. El tercer momento iria de 1956 a 1963.
En este periodo atravesaria su segunda expulsion del rcm en
1960, mismo afio en que funda la Liga Leninista Espartaco, una
organizacion de izquierda alternativa al pcm, que pretende re-
solver las incapacidades de éste para convertirse en la instan-
cia que organiza la conciencia de la clase proletaria (Revueltas,
1984: 18-25), de la cual, sin embargo, es expulsado en 1963 por
“abandonar sus tareas militantes y sostener posturas ajenas a
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las conciliadas” (Mateo, 2014: 166).! En dicho periodo, el pen-
samiento de Revueltas es profundamente critico de lo que ha-
bia sido el régimen estalisnista en la URss. Sobre ello, comenta
en una carta que le envia a Sartre: “Me queda poco que decir,
cuando menos en esta carta, sefior Sartre. Lo esencial [...] de-
bera ser incorporar a los escritores de América a la lucha por la
desestalinizacion —en todos los 6rdenes— no obstante el retraso
enorme” (Revueltas, 1987¢: 72). Finalmente, el cuarto periodo
irfa desde dicha expulsion hasta 1976, afio en que muere.

Los textos recuperados para este trabajo corresponden con
el altimo periodo. Para ese momento, la produccion teérica de
Revueltas parece indicar un compromiso con la idea de que
un partido politico no es capaz de representar la vanguardia
de las izquierdas en México ni en el mundo. En una entrevista
realizada por Raul Torres Barron en 1971, desde Lecumberri,
Barron planteaba la posibilidad de la creacion de un partido
politico por los jovenes organizados y, ante ello, Revueltas afir-
maba que: “cualquier partido cae dentro de la concesion gra-
ciosa que usa el poder publico para manipular y enajenar a los
hombres. En el caso de los estudiantes, un partido propiciaria
su corrupcion o su represion” (Revueltas, 2001: 91).

La organizacion de la que Revueltas es testigo y participe en
el 68 le permitira alejarse radicalmente de la “forma partido”
como vanguardia revolucionaria. En un ensayo de 1971 que
lleva por titulo “Literatura y liberacion en América Latina”,
Revueltas apunta que:

! Cabe sefialar que el hecho de haber agrupado su segunda expulsién del PCM
con la fundacién y expulsion de la LLE no corresponde con la idea de que durante
todo ese periodo mantuviese una critica inmovil a las categorias politicas de “ena-
jenacion”, “libertad” y “organizacion” —asuntos que fueron de interés durante toda
su vida—, sino con el referente ideoldgico principal de su pensamiento. Si bien la
presencia de Marx durante toda su carrera politica es notable, la de Lenin en ese
periodo, lo seguia siendo. Esto no quiere decir que mds adelante hubiera abando-
nado sus lecturas de Lenin. Sin embargo, lo que si abandona y sera sefialado mas
adelante, son algunos aspectos primordiales del leninismo: la forma partido y su
papel en la organizacion de la conciencia, y la centralidad de la técnica.
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Las personas que quieren ir a la clase obrera sin preparacion al-
guna, de un modo puramente emotivo o suscitando simplemente
la lucha econémica, como si esta lucha resumiera todo el proceso
de proyeccion de la conciencia de clase, estan insertos en este con-
cepto del apostol entusiasta que nos habla Marx y cuya actitud no
hace sino rebajar el concepto que nos debe merecer la clase obrera
como la clase que se emancipa por si misma, no desde afuera, pero
a la cual debe ser insertada una conciencia tedrica de su mundo,
de su mision; dentro de la cual debe ser insertada esta conciencia
histérica (Revueltas, 2014: 214-215).

No obstante, para Revueltas, esa conciencia no puede o
no debe ser insertada por una vanguardia externa a la clase,
como sucede en Lenin: “Hemos dicho que los obreros no po-
dian tener conciencia socialdemécrata. Esta sélo podia ser in-
troducida desde fuera” (Lenin, 1961a: 142). Para Revueltas, a
partir de este tultimo periodo de su pensamiento, la conciencia
revolucionaria se produce mediante la organizaciéon misma de
la clase obrera, mediante su trabajo en un modo de produc-
cién comunista. Ahi donde posiblemente “se trabaje muchi-
simo mas que en la sociedad capitalista”, pero también donde
“cada quien se identificara con su objeto, y el trabajo sera la
dignidad mayor en que se pueda expresar el hombre” (Re-
vueltas, 2014: 221). Todo esto que, en palabras de Revueltas
aparece casi como una utopia, seria posible mediante una or-
ganizacion de la clase obrera en la que su conciencia politica
e historica no se encontraran “usurpadas por partidos comu-
nistas apOcrifos, partidos comunistas que no obedecen a la
realidad interna de sus paises, sino que son apéndices de una
politica exterior del Partido Comunista de la Union Soviética”
(Revueltas, 2014: 223).

Asi, pues, en este periodo se observa la produccion tedrica
de Revueltas mas critica frente al leninismo, que previamente
habia estado tan presente en su pensamiento. Sinchez Vazquez
afirmo, en alguna ocasion, que Revueltas habia regresado a las
concepciones partidistas hacia el final de su vida:
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Precisemos a este respecto que, después del movimiento estudian-
til del 68 en México, la subjetividad revolucionaria toma para José
Revueltas un sesgo, hasta entonces insospechado, como autoges-
tién universitaria y popular. Sin embargo, en sus altimos escritos
vuelve a reafirmar la concepcion leninista del partido, que, hasta
cierto punto, deja en la sombra ese impulso autogestionario. Asi, en
el esquema de una conferencia, pronunciada dos afios antes de su
muerte, escribe que sigue en pie el problema basico de como ser un
partido revolucionario (Sanchez Vazquez, 2008: 229).

Al contrario de las afirmaciones que Sanchez Vazquez rea-
liza al respecto, en este texto sostendremos que Revueltas cri-
tica la forma partido en favor del concepto de autogestion.
Sanchez Vizquez se basa en una conferencia que Revueltas
dicté en 1974, un par de afios antes de su muerte, y que fue
publicada como apéndice de Dialéctica de la conciencia. Sin
embargo, en la edicion de ese texto preparada por Andrea Re-
vueltas y Philippe Cheron, se indica que esa conferencia se
basa muy probablemente en un manuscrito de 1969 (Revuel-
tas, 1982: 248). Lo que indica que es probable que Revueltas
haya utilizado un esquema ya viejo para dictar dicha conferen-
cia. Sin embargo, es mas relevante la robusta evidencia de tex-
tos, (ensayos, entrevistas, notas etc.) que van del 68 hasta el
final de su vida, en donde se muestra que el pensamiento orga-
nizativo de Revueltas es incompatible con la idea de partido.
Cuestion que habia aprendido a partir de la experiencia del
movimiento estudiantil del 68 y conceptuado con el término
de “autogestion”. Por ejemplo, en las siguientes citas:

[lla autogestion implica libertad maxima de conciencia, su ejer-
cicio multiple y la mas amplia e irrestricta concurrencia de co-
rrientes doctrinarias, ideoldgicas, politicas y tedricas, situadas en
la posicion de un antidogmatismo radical. Esto es, la autogestion
parte del principio de una democracia cognoscitiva en que el co-
nocimiento constituye un debate, una impugnacién, un repaso
[...] de sus procesos (Revueltas, 1978a: 155).
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Las nociones de “libertad maxima conciencia” y la de “am-
plia e irrestricta confluencia de corrientes” resultan, a todas lu-
ces, incompatibles con la figura de un partido politico, como
lo atestigua la propia trayectoria de Revueltas y la censura que
sufrié por parte del Partido Comunista Mexicano e incluso por
parte de la Liga Leninista Espartaco. Este problema es abor-
dado explicitamente, por ejemplo, en la siguiente cita:

Ahora es imposible un partido, pero es necesario una vanguardia:
un estado mayor estratégico que admita las tacticas mas diversas;
que unifique los objetivos, sin prejuicio de la lucha de las tenden-
cias y de una irrestricta democracia del conocimiento, que actuard
siempre como unidad de praxis racional revolucionaria, para des-
unirse y volver a unirse después, conforme el devenir dialéctico de

esa praxis lo indique (Revueltas, 1978b: 159).

Muy posiblemente, este “estado mayor” que se imagina Re-
vueltas, se asemejara o tuviera por modelo el Consejo Nacional
de Huelga. Una asamblea en la que confluian representantes de
las diversas instancias organizadas que no constituia en nin-
gun sentido un “partido”, en donde habia debate nutrido, en
ocasiones incluso hostil, y las mas diversas corrientes; sin em-
bargo, también se construian acuerdos de accion politica. Fue
en el Movimiento Estudiantil de 1968, particularmente den-
tro de la Facultad de Filosofia y Letras de la unam, donde José
Revueltas entregd sus ultimos afios de actividad politica mili-
tante, acto que le valdria su cuarta y dltima estancia en prision.

En este periodo, encontramos una correlaciéon en la obra
de Revueltas entre la divergencia frente a la forma partido,
por un lado, y la critica al desarrollo desmedido de las fuer-
zas de produccion, por otro. Se podria decir, a partir de ello,
que hay un distanciamiento fuerte del leninismo en dos de sus
vetas caracteristicas. En la critica que Revueltas hace sobre la
técnica aparecen ambos problemas de forma co-implicada: en
los mismos lugares confluyen argumentos y reflexiones criticas
en torno a la tergiversacion del marxismo que ocurria, segun
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el autor, en los Estados soviéticos, y argumentos que reflexio-
nan criticamente sobre la construccion de dispositivos de tec-
nologia nucleares. Para el periodo historico que nos interesa,
es importante recordar, como sefiala Loaeza, que “la Guerra
Fria no era nada mas un conflicto ideoldgico politico, sino que
poseia una dimension estratégico-militar cuya peligrosidad au-
ment6 cuando la Unién Soviética probd su propia bomba at6-
mica en 1949” (Loaeza, 2013: 15). Es decir, que la creacion de
la bomba nuclear soviética represent6 una transformacion de la
guerra militar-ideoldgica en una guerra atémica-ideologica. Se
trataba entonces de una guerra cuyos medios mds altamente de-
sarrollados tecnologicamente eran, ni mas ni menos, los medios
nucleares de destruccion masiva. El desarrollo de la bomba nu-
clear por parte del Estado soviético es fundamental para enten-
der el contexto de la critica realizada por Revueltas. Tendremos
ocasion de sefialar mas adelante que, para éste, el problema de
la técnica y las posturas prometeicas no se presenta como algo
exclusivo del capitalismo, dado que también los Estados socia-
listas del bloque soviético participaban de ello.

Para atender ambas caras de esta critica, se analizara la pos-
tura de Revueltas en torno al problema general de una praxis
técnica enajenada que resulta en el desarrollo tecnolégico de
fuerzas destructivas.

La fetichizacion de la técnica segiun Revueltas

[Zapata sueiia que]aquellos caballos se
transforman en monstruos nunca vistos, algo
parecido a automdéviles desnudos, pero con ruedas
gigantescas (Revueltas, 1981: 10)

De los apartados finales de Dialéctica de la conciencia, se puede
reconstruir un argumento de particular interés para este tra-
bajo. Bajo ese titulo se publican los ultimos trabajos tedricos
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de José Revueltas, y segiin Andrea Revueltas y Philippe Che-
ron contenian “su trabajo te6rico mas importante” (Revueltas,
1982: 15).

Para acompaiiar el argumento de Revueltas, es preciso con-
ceptuarlo bajo el problema general de la praxis. Este concepto
es medular dentro del léxico marxiano. Para Revueltas, como
para varios autores de esa época, la praxis constituye una es-
pecie de realidad radical del ser humano, que se puede explicar
sintéticamente como la relacion dialéctica entre racionalidad
y practica. Es decir, como la relacion de unidad, conflictiva y
en movimiento que se presenta entre estos dos factores: “En
su sentido de movimiento inicial, de génesis humana, la pra-
xis es el acto [...] donde el hombre se realiza, se hace realidad
racional, luego, realidad humano-social e historica” (Revuel-
tas, 1982: 180).

La relacion entre racionalidad y practica es problematica
dado que, segtin Revueltas, en el hacer practico no se requiere
la presencia permanente de la racionalidad: “Quiere decir tam-
bién que el hacer prictico del individuo humano no necesita de
la racionalidad presente en todos sus momentos” (Revueltas,
1982: 180). Esto se puede deber a una de dos razones. En pri-
mer lugar, porque la practica puede ser intrascendente, y por
lo tanto se realiza de forma automadtica. Cualquier ejemplo
general de acciones de la vida cotidiana vale para esto, asi, al
abrir una llave de agua, o al amarrar las agujetas de un zapato,
cuando uno ha ejecutado esta accion durante afos, la raciona-
lidad de la accion resulta intrascendente y por ello se realiza
con un cierto grado de automatismo. Estos ejemplos llevan a
una segunda razon, tal vez mas especifica: la racionalidad se
encuentra subsumida como algo ya dado, en un desarrollo tec-
nologico previo. En este caso, el problema no es que no haya
racionalidad presente en la accion, mas bien es que se encuen-
tra en estado cdsico, como algo ya dado, en un acontecer pre-
vio. Revueltas expone los casos de la siguiente forma: “o bien
porque éste hacer carece de contenido, de tendencia (y trascen-
dencia), y por ello es un hacer banal, o bien porque, en él, la
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razon, la racionalidad se encuentra subsumida, como raciona-
lidad ya dada precedentemente en fases anteriores del desarro-
llo” (Revueltas, 1982: 180). Por ejemplo, sostiene Revueltas,
no se reasume o actualiza la racionalidad de la ley de la gra-
vedad cada vez que alguien utiliza un elevador. La logica co-
mun, en la cotidianidad, plantea la racionalidad de esa accion
de forma mucho mads sencilla: “sirve o no sirve el elevador”. La
racionalidad que produjo el elevador queda subsumida en la
inmediatez de la practica y la manipulacion del mismo.

La racionalidad no tiene que ser reasumida (no tiene que repe-
tirse), después de que el acto, el conjunto de actos, constituye ya
(ha pasado ya a constituir) una praxis hecha, convertida, ahora,
en hacer cotidiano. Para servirse de un ascensor automatico, el in-
dividuo que necesita subir al décimo piso de un edificio no nece-
sita conocer los principios de la ley de gravedad; oprime un botén
y la cosa esta resuelta (Revueltas, 1982: 180).

Se puede echar luz sobre la inmediatez cotidiana, a partir
del concepto de pseudoconcrecion que Kosik desarroll6 en su
Dialéctica de lo concreto, obra con la que Dialéctica de la
conciencia se encuentra en didlogo. La pseudoconcrecion re-
fiere a la primera manifestacion del hacer y el manipular, que
no se presenta con el concurso de la praxis critica, y que, ahi,
en su primera manifestacion, goza de la aparente legitimidad y
legalidad de ser “lo concreto™.

El conjunto de fendmenos que llenan el ambiente cotidiano y la
atmosfera comun de la vida humana, que con su regularidad, in-
mediatez y evidencia penetra en la conciencia de los individuos
agentes asumiendo un aspecto independiente y natural, forma el
mundo de la pseudoconcrecion. A €l pertenecen: el mundo de los
fenémenos externos, que se desarrollan en la superficie de los pro-
cesos realmente esenciales; el mundo del traficar y el manipular, es
decir de la praxis fetichizada de los hombres que no coincide con

la praxis critica y revolucionaria de la humanidad [...] el mundo
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de los objetos fijados, que dan la impresion de ser condiciones na-
turales, y no son inmediatamente reconocidos como resultado de
la actividad social de los hombres (Kosik, 1967: 27).

Es particularmente relevante que en la construccion del ar-
gumento sobre la técnica, Revueltas exponga de forma tan cer-
cana el problema general de la praxis y el problema general de
la enajenacion. Para el autor duranguense, el ser humano se
hace asi mismo, se autoproduce al mismo tiempo a partir de su
accion historica y a partir de sus mitos. Ambas partes confor-
man su praxis, y es a través de ella que el ser humano se pro-
duce a si mismo:

El hombre hace su historia, igualmente que sus mitos. El hom-
bre que hace los mitos es el mismo que hace la historia, no es un
hombre diferente en ningtin caso vy, al hacer ambos, el hombre
se hace a si mismo, se autocrea como ser mitico y ser real, pues
los dos, mito y realidad, estan insertos en la historia con idén-
tica legalidad. Ambos actos creadores se comprenden dentro
de su praxis, como sucesion, correlacion e interconexién histé-
rica de actos con diversos contenidos y significaciones (Revuel-
tas, 1982: 181).

Para Revueltas existe una correlacion entre los mitos, y las
acciones reales. En este sentido el mito de Prometeo tiene una
relacion estrecha con el desarrollo de las fuerzas productivas a
lo largo de la historia. Revueltas pone por ejemplo la compa-
racion entre la praxis fantdstica del vuelo de los angeles o de la
Virgen Maria, y la praxis de los pilotos y los ascensoristas. Am-
bos pares (virgen y dngeles, por un lado, aviadores y ascensoris-
tas por otro), describen seres que vuelan, si bien es cierto, unos
mds modestamente que otros. Sin embargo, el segundo par rea-
liza su praxis de vuelo segun las leyes de gravedad, a partir de la
produccién de objetos tecnoldgicos que se los permiten: “seres
que vuelan, si, pero inscritos dentro de la praxis de las leyes de
gravedad, del peso y la atraccion de los cuerpos, y que disponen
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de los instrumentos prdcticos (dispositivos, utensilios) deri-
vados de todo ello” (Revueltas, 1982: 181-182).

Esta ruta argumentativa hace confluir afluentes marxianos
y existencialistas. El ser humano se hace en acto, dice Revuel-
tas, se produce a si mismo a través del trabajo. Sobre ello,
Revueltas afirma: “deciamos que el hombre, en tanto que ser
historico —y no existe, ademas, de otra manera que dentro de
la historia— se hace en acto (con el trabajo): es decir, se hace
haciendo” (Revueltas, 1982: 183). Esta afirmacion recuerda
la forma en que Sartre, en su intento de sintetizar marxismo y
existencialismo, habia afirmado:

[Marx] afirma que el acto humano es irreductible al conoci-
miento, que tiene que vivirse y producirse [...] hace de ello el tema
inmediato de la totalizacion filoséfica y lo que pone en el centro
de su investigacion es el hombre concreto, ese hombre que se de-
fine a la vez por sus necesidades, por las condiciones materiales

de su existencia y por la naturaleza del trabajo (Sartre, 2004: 23).

Revueltas nota como el hacer practico no deviene inmedia-
tamente en praxis, en el sentido especifico que el autor afirma.
Para que ello suceda, se requiere que el hacer se generalice
como “repeticion empirica”, es decir, que adquiera una reali-
dad en el ser social mas alla de la accion de un individuo.

En ese proceso de generalizacion social de una practica
acontece una transformacion: al generalizarse, e incorporarse
como practica cotidiana, las acciones subordinan la racionali-
dad y la presentan como algo previo, o ya acontecido.

Los hechos acumulados, memorizados [...] y generalizados, cons-
tituyen asi el acervo [...] de praxis (de razon hecha, efectuada) de
que el hombre dispone para su practica cotidiana, como raciona-
lidad subyacente, asumida ya en tanto que abreviatura factica: en
este sentido, el hombre cotidiano ya no se sirve sino tan solo del
lado practico de la praxis, no toma de ésta sino su parte utilitaria
(Revueltas, 1982: 184).
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Es posible que en un principio, un individuo cualquiera se
esfuerce en adquirir la racionalidad de la praxis del amarrado
de agujetas; sin embargo, a la larga, en el proceso de incorpo-
racion y generalizacion, la racionalidad de la practica queda
subsumida en la automaticidad de la accion. Sobre ello hay un
ejemplo muy notable en las notas que Revueltas escribe sobre
su viaje a Mosct, en 1935. Ahi, cuenta como vio a Palmiro To-
gliatti, secretario general del Partido Comunista italiano, leer
en la calle y tomar un transporte publico:

Pude observar a Togliatti a mis anchas. Lefa, no recuerdo si un
libro o un periodico, pero no apartaba los ojos de la lectura, sin
que le importaran en lo mds minimo las circunstancias del mo-
mento. Cuando el trolebts se detuvo en la parada donde espera-
bamos, Togliatti no hizo otra cosa que seguir el impulso de la fila
de pasajeros que subian al vehiculo, sin dejar de leer y del mismo
modo tomé asiento en el trolebus para no apartar la vista de lo
que leia (Revueltas, 1987: 106).

La historia sirve para ilustrar el punto. La practica de to-
mar el transporte pablico en un pais extranjero, requiere, en
principio, del concurso de racionalidad. En el caso relatado,
lo sintomatico es que la racionalidad de esa accion ya se en-
cuentra subsumida: ha sido incorporada y generalizada. Por
tanto, la accion se realiza en automatico, Togliatti confia en
la racionalidad social de la fila que se sube al trolebus. Mien-
tras tanto, los esfuerzos racionales de Togliatti estan puestos
en la lectura.

El argumento de Revueltas transita rapidamente hacia algu-
nos casos en los que esa praxis resulta en acciones en donde la
mediacion de un instrumento es la condicion de posibilidad de
la praxis. En esos casos, se producen dispositivos u objetos tec-
nolégicos sin los cuales dicha praxis no existe. Por ejemplo, para
escribir usamos o bien lapices, gises, plumas fuente, boligrafos
o teclados, segtn la concrecion histérica y el contexto. Es de-
cir, “los hechos acumulados, memorizados y generalizados que
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constituyen el acervo de praxis” que menciona Revueltas y que ci-
tamos un poco mas arriba pueden, en algunos casos, objetivarse,
lo que quiere decir, convertirse en objetos. Desde esta perspec-
tiva, toda técnica y todo objeto tecnoldgico son formas de praxis.

La explicacion de Revueltas sobre la produccion de obje-
tos tecnoldgicos u objetos praxicos es fenomenologica en sen-
tido hegeliano, es decir, presenta un devenir desde su aparicion
hasta su incorporacién y generalizacion. En el momento de su
manifestacion, estos objetos tecnologicos, estas nuevas praxis
objetivadas, son revolucionarios, dinamicos, exigen la trans-
formacion de los individuos: “La praxis es dindmica, revolu-
cionaria desde sus principios [...] La praxis se hace, se deshace
y se rehace: al rehacerse se subvierte respecto de sus formas y
contenidos anteriores. (Por ejemplo: la television es la praxis
subvertida del teléfono en el campo de las comunicaciones)”
(Revueltas, 1982: 184).

Segun Revueltas, el proceso de subversion de la praxis im-
plica la reorganizacion de la relacion entre practica y racio-
nalidad, una nueva relacién de actos de conciencia: “Esta
subversion comporta un complicado proceso técnico-cienti-
fico, en otras palabras, un proceso tedrico-practico (una suce-
sion, correlacion e interconexion de actos de conciencia) a un
nivel cada vez mas elevado respecto a su precedente” (Revuel-
tas, 1982: 184). Bajo esta misma légica y en aras de actualizar
los ejemplos, se puede presentar la revolucion en las telecomu-
nicaciones como una praxis subvertida de la television, el te-
léfono vy el telégrafo; o bien, la mineria a cielo abierto como
una subversion de la mineria tradicional (lo cual se presenta
con un dejo de ironia: se subvierte una forma de mineria que
resulta invisible desde la superficie del planeta, a una practica
que devasta las superficies terrestres); un ultimo ejemplo po-
dria ser el “fracking”, donde se subvierte la extraccion de pe-
troleo y gas a partir de pozos en la fracturacion hidraulica
de capas profundas del subsuelo. Aqui vale la pena sefialar, a
propésito de éstos ejemplos, que no hay una telos moral sub-
yacente en las posibilidades de la subversion tecnoldgica. La
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forma en que la tecnologia deviene, no obedece a alguna logica
emancipadora inmanente al desarrollo tecnolégico. Asi como
la tecnologia puede devenir fetichizada y destructiva, también
es posible hallar ejemplos en los que la participacion en la pro-
duccion de objetos tecnoldgicos si resulta en la “realizacion
del sujeto”, como habia afirmado Hegel en el pasaje de la dia-
léctica del amo y el esclavo. Sobre ello, resulta también intere-
sante rescatar otra historia del viaje de Revueltas a la URSS en
1935. Relata un paseo por Mosct con una camarada llamada
Tamara. Después de caminar fuera del Kremlin, llegan a la es-
tacion del metro “Lenin”. Ahi, Tamara dice: “Aqui hemos tra-
bajado nosotras, yo con mis propias manos. Vine un dia y dije:
¢pues qué no soy yo komsomol [Juventudes comunistas] Yo
también quiero que Moscu tenga el mejor metro de la tierra”
(Revueltas, 1987b: 99). En su forma de relatar, Revueltas recu-
pera el orgullo de Tamara al mostrarle la estaciéon de metro en
la que ella habia participado y dice al respecto: “No me can-
saré de contar esto toda la vida, como que es la expresion mas
enaltecedora que guardo en la existencia” (99).

Revueltas explica que cuando una nueva praxis se presenta
frente al ser social exige nuevas aptitudes que no son inmedia-
tamente resueltas y asimilables. Por ello, su “generalizacion” es
un proceso. Asi argumenta, por ejemplo, que los ojos de Gali-
leo podian constatar el giro copernicano a través de su telesco-
pio, pero el telescopio era ciego para todos los que no tuvieran
los ojos teoricos de Galileo (Revueltas, 1982: 185). En toda
praxis nueva, el objeto técnico exige nuevas aptitudes de uso.

Esto pone de manifiesto un punto importante y proble-
matico: no hay un desarrollo homogéneo de la racionalidad
practica, de la conciencia y de la praxis en la sociedad. Un
grupo de cientificos puede inaugurar una praxis técnica nueva,
pero para la media del ser social esa praxis técnica nueva es
inexistente, o por lo menos, incomprensible: participa de una
racionalidad completamente ajena. Hoy en dia, por ejem-
plo, los descubrimientos realizados por los cientificos a partir
del acelerador de particulas con el experimento Atlas pueden
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bien revolucionar completamente la forma en que se entiende
la materia y la energia, pero para la media poblacional, lo que
suceda o deje de suceder en Génova es inexistente.

En principio, sostiene Revueltas, los cambios propiciados
por una praxis nueva no son cambios cualitativos, sino cuan-
titativos: no es que el ser social sea “mas inteligente” gracias a
la nueva praxis técnica; en todo caso tiene un mayor acceso a
la racionalidad. Por ejemplo, sobre el caso de la television sos-
tiene que: “El televidente de 1970 no tiene una inteligencia -
dividual superior a la del teleparlante de 1900, sino que dispone
de un acceso mas amplio a la racionalidad, a la conciencia, lo
que estimula la potencialidad de su actividad subjetiva” (Re-
vueltas, 1982: 185). Lo mismo podriamos decir de la telefonia
inteligente. Sin embargo, si la praxis nueva se acumula y gene-
raliza, es capaz de subvertir la totalidad de la praxis dado que
los cambios cuantitativos sientan las bases para un salto cuali-
tativo: “la acumulacién cuantitativa de valores teérico-practi-
cos [es decir, “objetos tecnoldgicos”] predispone la subversion
de la total praxis existente” (Revueltas, 1982: 185). Sin em-
bargo, existe una clara distincion, o separacion, entre quienes
producen los valores tedrico-practicos, o bien los objetos tec-
nologicos, y la media del ser social. Para unos, la racionalidad
de la praxis nueva no se encuentra subsumida, para otros si.

De esta forma, Revueltas pone de manifiesto dos resultados
de la praxis técnica. Por un lado, el desdoblamiento de la pra-
xis en préctica cotidiana, donde la racionalidad es subsumida
como algo dado, césico; y por otro, un desarrollo desigual de
la conciencia entre los productores de los objetos tecnolégi-
cos y la media del ser social. El problema que se desprende
de estos dos resultados es el mismo que con todo otro objeto
mercantil: los objetos tecnoldgicos se fetichizan. Revueltas re-
cupera el famoso argumento de El Capital, donde Marx ex-
pone como lo que en el fondo es una relacion entre individuos
se presenta como una relacion entre cosas:
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Al desdoblarse la praxis en prdctica, su racionalidad, como hemos
dicho, se subsume, desaparece de la realidad inmediata y aparente
de la vida cotidiana, para pasar a ser reserva, subyacente dentro de
un mundo de utensilios, de implementos, de cosas, que asimismo
es un mundo cosificado. En “El fetichismo de la mercancia”, de El
Capital, Marx expone como las relaciones entre los hombres |...] se
invierten y aparecen como relaciones entre cosas: el hombre mismo,
dentro de ellas, no es sino una cosa mas (Revueltas, 1982: 186).

En su andlisis, el proceso que resulta en el fetichismo de
la mercancia no es especifico del modo de produccién capi-
talista. Lo cual constituye, a la luz del desarrollo del texto de
Marx, o bien un error de lectura o bien una divergencia teo-
rica, un desacuerdo con Marx. Mientras Marx se esfuerza en
argumentar la especificidad capitalista del fetichismo mercan-
til, contrastando lo que sucede en el capitalismo a partir de la
profunda division del trabajo y la universalizacion del inter-
cambio mercantil, con sociedades feudales, socialistas, e incluso
frente a las robinsonadas de Crusoe (Marx, 2001: 88 y ss), Re-
vueltas hace del problema uno intrinseco a la socialidad del ser
humano: “Esta cosificacion del hombre no se produce, sin em-
bargo, como una propiedad especifica, exclusiva, del capita-
lismo. El hombre se cosifica y fetichiza sus relaciones desde
el momento mismo en que comienza su socialidad” (Revuel-
tas, 1982: 186). En este sentido, se acerca mas al analisis de
Simmel, quien, en Filosofia del Dinero, construye la expresion
“tragedia de la cultura”, segun la cual, la cultura objetiva (la
producciéon de un mundo de objetos) aplasta siempre a la cul-
tura subjetiva (las capacidades de los individuos de apropiarse
del mundo) (Simmel, 2004: 486 vy ss). Sin embargo, es tal vez
esta divergencia o naturalizacién del problema la que le per-
mite criticar con igual fuerza la técnica capitalista que la téc-
nica desarrollada en los Estados del bloque soviético.

Revueltas concluye que toda produccion de socialidad pro-
duce el efecto de la fetichizacion de la mercancia, o bien, desde
el punto de vista que interesa aqui, del desdoblamiento de la
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praxis en una practica pseudoconcreta. Donde la racionalidad
no es reactualizada en el uso y la manipulacion y toda practica
lo que hace es ratificar el statu quo.

[e]merge a la cotidianidad como praxis hecha, como reserva ra-
cional no devenida sino dada, por cuanto su origen se desconoce
u olvida, entonces aparece ahi bajo el aspecto de una identidad
total de sujeto-objeto, por cuanto, también, el sujeto ya es otro,
ya no es el sujeto de la historia, sino el objeto de la cotidianidad
donde lo racional se detiene y se petrifica [...] donde el hombre
desaparece como sujeto por reaparecer como individuo — objeto
cosificado (Revueltas, 1982: 188).

Asi, toda racionalidad técnica de esta cotidianidad se pre-
senta como praxis hecha, como algo dado, no transformable.
Revueltas sostiene que frente a ello hace falta conciencia critica:

Hace falta que aparezca, de tal modo, la negacion relativa de esta
situacion, de este status, en la forma del movimiento positivo de
la racionalidad: la autonegacion de la falsa conciencia, autonega-
cién que se convierte en conciencia auténtica, en autoconciencia
real, con la ruptura de la cotidianidad y la subversién de la pra-
xis dada (del establishment) (Revueltas, 1982: 188).

Hay un puente sutil pero claro entre el analisis que Revuel-
tas realiza de la praxis tecnolégica, y su critica del “marxismo
vulgar”. Revueltas expone como éste asume acriticamente la
reflexion social y por ello no toma distancia frente a las for-
mas concretas en las que se reproduce el socialismo ni de las
formas cosificadas de conciencia proletaria. Para ello, enlaza el
analisis de la ideologia del marxismo vulgar con el problema
de la técnica: “su ciencia y racionalidad [...] se transforman a
su vez en irracionalidad de la técnica, en la técnica como irra-
cionalidad en desarrollo (proyectos de direccion cibernética de
la sociedad, ideologias de consumo, guerra nuclear). La ideo-
logia y la técnica se estatuyen como la eficacia absoluta social
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historica” (Revueltas, 1982: 175). Este cruce, en cierto sentido,
actualiza los dos elementos del leninismo frente a los cuales
sostenemos que se distancio: el problema de la técnica y el pro-
blema de las formas de organizacién politica (partido).

Para Revueltas, este “marxismo vulgar” cae en el mismo pro-
blema que la préctica técnica pseudoconcreta: “El marxismo
vulgar es una produccion [...] de una praxis dada, cristalizada,
del capitalismo vy del socialismo” (177). En un marxismo pro-
ducto de una praxis dada, al igual que en la técnica que se
produce hoy en el capitalismo, la racionalidad esta escondida
en su inmediatez fetichizada. A partir de una praxis asi, las
fuerzas productivas devienen en fuerzas destructivas, la racio-
nalidad no sélo se encuentra subsumida sino enajenada.

Como se afirmé mas arriba, la praxis es propia del ser hu-
mano, es a través de su accion que el ser humano se produce
y autocrea: “En su sentido de movimiento inicial, de génesis
humana, la praxis es el acto (la sucesion, correlacion e inter-
conexion de actos) donde el hombre se realiza, se hace reali-
dad racional, luego, realidad humano-social e historica” (180).
Dado que el ser humano puede solamente enajenarse de lo que
le es propio, y lo que le es propio, de manera esencial, es la ra-
cionalidad de su accion, es decir, su propia praxis, por me-
dio de la cual se produce a si mismo, segtin Revueltas, el ser
humano puede perder su esencia por completo, es decir, ena-
jenarse completamente y convertirse en un animal deshumani-
zado: “tal seria el caso de ocurrir en la tierra una devastacion
nuclear” (198).

Para Revueltas, la sociedad capitalista produce técnica ena-
jenada. Las fuerzas productivas devienen en fuerzas destructi-
vas no solo en el caso de la bomba nuclear, sino en la totalidad
de la produccién técnica capitalista:

El trabajo del pensamiento colectivo de dicha clase (burguesia)
primero se deshumaniza para enseguida convertirse en antibu-
mano. La tendencia y el resultado de su praxis se invierten: ya

no se trata de una praxis productiva, sino de una praxis que
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obstaculiza el desarrollo de las fuerzas productivas o produce los
elementos destructores de dichas fuerzas por medio de la técnica
(Revueltas, 1982: 203).

Este tema esta especificamente relacionado con la forma en
que Revueltas percibe el estalinismo de la Urss. En otro texto
del mismo periodo, escrito en 1964, Revueltas, al reflexionar
sobre el estalinismo sostiene:

Ahi tenemos el estalinismo que va mas alla de lo que pudiera espe-
rarse en ese sentido y representa no la prefiguracion tedrica, sino
la practica misma del problema. Stalin —bien, el tipo particular de
reaccion historica que Stalin representa—, invierte los términos del
socialismo y aplica por primera vez, repetimos, aunque en gran es-
cala, la socializacion de los instrumentos de destruccion. Socializa
las cdrceles, los campos de trabajo forzado, las deportaciones, las
ejecuciones y los pone sin reservas al alcance de las grandes ma-
sas (Revueltas, 2014a: 176).

Como se puede apreciar en esta cita, los dispositivos tecno-
logicos de los cuales se sirve el Estado estalinista trascienden
los meros “objetos” tecnologicos y constituyen formas de pra-
xis enajenadas. En este caso, Revueltas considera también dis-
positivos carcelarios y de disciplinamiento tales como carceles
y campos de trabajo.

Critica al estalinismo de la Unién Soviética

De la critica que Revueltas hace a Stalin, retomaremos lo que
se puede relacionar con la transformacion de los medios de
produccion en medios de destruccion masiva. Para reconstruir
dicha critica, conviene establecer tres puntos fundamentales
de la misma: a) la semejanza del Estado soviético con un Es-
tado fascista; b) la socializaciéon de los medios de destruccion
masiva; y ¢) la guerra atémica entre la URss y Estados Unidos.
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En “Libertad del arte y estética mediatizada”, Revueltas des-
pliega su critica al estalinismo partiendo de que, en la guerra
contra el nazismo, la participacion politica de la URss no fue re-
volucionaria en la medida en que no se trataba de una resisten-
cia contrahegemonica a la Alemania nazi, sino que la respuesta
soviética se articul6 bajo las mismas dindmicas de su opositor:
“no pudo ser una guerra revolucionaria, aunque seria torpe
pasar por alto sus resultados positivos, sin detenernos desde
luego en el gran significado historico que tuvo la derrota del
fascismo aleman” (Revueltas, 2014a: 180). Pero Revueltas va
mas lejos, sostiene que el estalinismo ech6 mano de dispositivos
muy semejantes a los fascistas para combatirlos:

La historia no es avara en la procreacion de esta clase de ab-
surdos: la dictadura staliniana incluso imprimié a la guerra un
caracter chovinista, racial y religioso, al echar mano del papel me-
sidnico de la rediviva Rus entre los pueblos eslavos y el vinculo
espiritual comin que unia a éstos dentro del sacrosanto seno de
la Iglesia ortodoxa rusa, amenazada por el paganismo teutonico
(Revueltas, 2014a: 181).

Es decir, que la URss busco empatarse en posesion de ar-
mas y en dispositivos politicos y militares al nazismo aleman, y
fue bajo esta misma logica que, posteriormente, durante la Gue-
rra Fria, se enfrent6 a los Estados Unidos. Como se indic6 mas
arriba, dicha semejanza respondia a una légica que trascendia
los aspectos estrictamente armamentisticos, desde la perspectiva
del autor, también se construyé una semejanza profunda en la
estructura politica del Estado. Seria posible aventurar la afirma-
cion de que Revueltas concebia al Estado soviético, hacia el fi-
nal de su vida, como una forma de fascismo. Con respecto a esto
ultimo, Revueltas afirma: “cuando se absolutiza la clase proleta-
ria en el Estado, es decir, cuando se fortalece al Estado y aumen-
tan sus poderes, ‘a nombre’ de la clase, lo que se absolutiza es
al Estado mismo y no a la clase, y lo que se hace ‘a nombre’ de
ella termina por hacerse en su contra” (Revueltas, 2014a: 187).
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Asi pues, el régimen estalinista es equiparable al fascismo en
la medida en que pretendio justificar la violencia organizada del
Estado a través del discurso de que la ejercia “a nombre de” o
“en beneficio de” la clase obrera. Sobre esto, Revueltas apunta
que el logro historico de Stalin no fue mas que deformar e in-
vertir el socialismo de la teoria de Marx, y convertirlo en una
teoria espuria: “teoria espuria y pragmatica del Estado, que se
expresa en la tendencia, incontenible e irrefrenable en virtud
de su propio caracter, hacia la hipertrofia y el crecimiento can-
ceroso del poder omnimodo de la violencia organizada” (Re-
vueltas, 2014a: 184).

Asi, para Revueltas, la guerra soviética contra el nazismo
no fue revolucionaria en tanto que se trataba de dos bloques
semejantes pero opuestos, en una guerra patriotica y racial
por medio de, entre otras practicas genocidas, el desarrollo de
armas de destruccion masiva, entre ellas, los campos de trabajo
forzado y, mas adelante, de exterminio.

Sobre el segundo punto, a saber, la socializacion de los me-
dios de destruccion masiva, la critica parte del hecho de que la
estructura politica de la URsS no transforma en su totalidad las
relaciones sociales de propiedad privada que legitiman su exis-
tencia, sino que s6lo modifican dicha forma de la propiedad.
Esto se debe a que, en el Estado soviético no hay realmente un
reconocimiento de los miembros de la clase obrera como suje-
tos politicos, puesto que, segtiin Revueltas:

[1]a esencia enajenada del hombre, que se expresa en la propiedad
privada sobre los instrumentos de produccion, no se disuelve en la
socializacion de los mismos, sino tan sélo se modifica. Esta modifi-
cacion se manifiesta en la socializacién del hombre, él mismo como
instrumento de produccion, en tanto la propiedad privada se con-
vierte, a su vez, en propiedad del Estado (Revueltas, 1982: 178).

El Estado es entonces ahora el auténtico y unico propieta-
rio privado de los medios de produccion y, con ello, de los me-
dios de destruccion también. De ahi que Revueltas hable de
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una “superviolencia” organizada por parte del Estado, incluso
cuando éste es, o dice ser, socialista:

La posesion de la bomba atémica representa la forma superior,
la mas elevada y absoluta que puede revestir la violencia organi-
zada; el Estado se sobresatura de poder, se convierte en un super-
Estado, en una superviolencia organizada. ¢Qué es lo que ocurre
entonces? Que la violencia se niega a si misma en su supervio-
lencia organizada de la energia nuclear y deja de ser historica, se
convierte en antihistérica e innecesaria. La violencia de la ener-
gia nuclear introduce un cambio cualitativo en la nocién —y en la

practica, por tanto— de la lucha de clases (Revueltas, 2014a: 184).

Sin embargo, la violencia organizada no se refiere unica-
mente a la posesion de las armas nucleares por parte del Es-
tado, sino a que, entre aquella socializacién o estatizacion de
los medios de destruccion por parte del Estado soviético, se
encuentran también las carceles, los campos de trabajo for-
zado, las deportaciones, ejecuciones y demds practicas socia-
les genocidas (Revueltas, 2014a). En este contexto, Revueltas
recupera e invierte el concepto de “[la] guerra como una con-
tinuacion de la politica por otros medios” de Clausewitz. Tal
inversion del concepto sirve a Revueltas para ejemplificar la
situacion histérica de la URss, pues la violencia organizada
del Estado soviético, es decir, su forma de la politica, no se-
ria sino otra forma o continuacién de la guerra (Revueltas,
2014a: 180).

Ahora bien, habria que considerar la guerra atdmica como
una subversion de la praxis técnica de la guerra. Es decir, la
guerra atomica era, para 1960, la forma actual de la guerra.
No obstante, se trataba de una forma de la guerra en la que Re-
vueltas no veia sino el fin de la humanidad. Sobre esto apun-
taba que:

La guerra atémica es el absoluto de la guerra, la guerra absoluta,

la negacién de la negacion de la guerra con la guerra misma, que
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se expresa en el mdximo exterminio posible de las fuerzas pro-
ductivas de la sociedad humana. Dentro del contexto de la guerra
atOmica, todas las viejas contradicciones cldsicas de las guerras
anteriores se compenetran y se funden dentro de una sola unidad
nueva que las resume a todas [... | El que se defiende es tan cri-
minal como el que ataca; el revolucionario se vuelve contrarrevo-
lucionario; todas las distinciones desaparecen: el hombre ya no
afirma su propia humanidad con su inhumanidad como en los ca-
sos en que, antes de la aplicacion de la energia nuclear, pudo ha-
cerlo por medio de la violencia necesaria e historica. Ahora afirma
suinhumanidad en el desdoblamiento de un ser para si inhumano,
que lo arroja fuera del proceso historico y lo convierte en la irrea-
lidad misma del hombre (Revueltas, 2014a: 182-183).

De modo que aquello que representa la guerra atomica den-
tro del desarrollo histérico del ser humano es la autodestruc-
cion humana. Durante la Guerra Fria, como mencionamos
anteriormente, la competencia y disputa por la hegemonia nu-
clear e ideologica entre la Urss y Estados Unidos dio al mundo
una tarea necesaria: pensar en otras formas de organizacion
politica en cuyas relaciones ya no se articularan mas los medios
o instrumentos de destruccion. Si bien ya no era posible desar-
ticular la historia hasta entonces acaecida, la responsabilidad
historica del ser humano era renunciar no sé6lo a la guerra at6-
mica, sino a la dicotomia capitalismo-socialismo que entonces
atravesaba violentamente al mundo entero. Revueltas llego6 a
afirmar que “la disputa del mundo contemporaneo [habia] de
decidirse entre guerra atdmica o paz y no entre guerra atbmica
o socialismo” (Revueltas, 2014a: 178-179), en tanto que este
ultimo era una parte fundamental de la primera.

La creacion de dicha bomba por parte del ser humano re-
presentaba, dentro del pensamiento del autor, la oposicion a la
posibilidad de la organizacion politica autogestiva. Pues mien-
tras en el hecho de la creacion y utilidad de la bomba atémica
el ser humano se autodestruia material y simbdlicamente, en
la organizacion politica autogestiva —en la que se asume una
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renuncia definitiva a los medios de destrucciéon masiva— el ser
humano encontraria su autogénesis. El analisis de Revueltas
sobre la bomba atomica pone de manifiesto una disyuntiva
historica: o bien la autodestruccion del hombre a través de los
medios de destruccion masiva, o bien se opta por la autocrea-
cion del hombre en una sociedad que haya renunciado al uso
y creacion de las armas nucleares.

Conclusiones: Una “tecno-logica”:
la transformacion de los medios de produccion
en medios de destruccion masiva

“1Esa también es mi victima!” Exclamé. “;Con su ase-
sinato, mis crimenes se han consumado; la miserable
serie de mi ser se arrolla a su fin!” Ob, ;Frankenstein!
;Ser generoso y devoto! ;De qué puede servir abora
que te pida que me perdones? Yo, que irremediable-
mente te destrui al destruir todo cuanto amabas.

Mary Shelley, Frankenstein o el moderno Prometeo

Para Marx, el cambio transicional de un Estado a otro —del ca-
pitalista al socialista— estaba relacionado directamente con la
destruccion de la propiedad privada, la expropiacion de los me-
dios de produccién por parte de la clase proletaria. Es decir, la
socializacion de los medios de produccion. Sin embargo, como
mencionamos anteriormente, para Revueltas, lo que sucedi6
en la praxis politica de la URrss de Stalin fue algo distinto. El
Estado, como medio entre la propiedad de los medios de pro-
duccion y la clase proletaria, devino en la absolutizacion del
Estado mismo, aquello que Revueltas nombraba como teoria
espuria, la inversion de la teoria de Marx hecha efectiva en la
practica politico-social.

Ambos Estados, capitalista y estalinista, poseian, segtin Re-
vueltas, un par de caracteristicas en comun con respecto al de-
sarrollo de las fuerzas productivas. Por un lado compartian la
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misma concepcién prometeica de las fuerzas productivas, una
concepcion que tiene como unica base el desarrollo tecnolégico.
Es decir, que ambos Estados apostaron principalmente por el
desarrollo de las fuerzas productivas, fueran instrumentos, he-
rramientas o artefactos que podian desarrollarse tecnolégica-
mente. Por otro lado, el que los medios de produccién fueran,
a su vez, medios de re-produccion de las logicas que sostienen
la existencia del Estado. Lo cual resulté atin mas evidente en el
Estado soviético, donde los medios de produccion fueron pues-
tos unicamente al servicio de éste y no del proletariado.

La sintesis de ambas caracteristicas resulta en una “tecno-
logica”. Se trata, pues, de una logica, que se subsume al desa-
rrollo tecnolégico, que perpetua la existencia y organizacion
politico-estructural del Estado, sea socialista o capitalista. El
principio fundador de la tecno-légica es el maximo desarrollo
de las fuerzas productivas materiales a partir de la tecnologia.
Por lo tanto, en la tecno-logica se subordina la vida humana,
ésta deja de ser un fin para convertirse en un medio; el ser hu-
mano deviene en un medio o instrumento de produccion, ya
sea para el capital o para el Estado soviético (Revueltas, 1982).

La tecno-logica es como el Frankenstein de cada Estado:
un monstruo creado con y desde el super desarrollo técnico y
tecnoldgico de cada pieza que lo conforma. Habria que recor-
dar que Mary Shelley actualizé el mito prometeico con su no-
vela. Frankenstein, el cientifico, roba, ya no el fuego, sino el
secreto de la vida a los dioses y produce un ser autoconsciente,
quien tragicamente niega la condicién de mortalidad de lo hu-
mano. Es una abominacién. Niega lo humano al negar su mor-
talidad. Ademas, este producto de la ciencia humana es capaz
de destruir a su propio creador. Podemos pensar la critica de
Revueltas en esta forma devenida del mito prometeico. Los
Estados subordinados a la “tecno-logica” devienen en abomi-
naciones monstruosas. El problema, entonces, deviene en una
lucha entre dos formas de monstruos: estalinista y capitalista.
Esto nos lleva inmediatamente al punto central de este apar-
tado: la transformacion de los medios en fines en si mismos.
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La disputa entre ambos Estados se redujo entonces a
quién podia sumar o transformar habilidades, instrumentos
o herramientas a su respectivo Frankenstein. De ahi que, si el
Frankenstein del Estado capitalista liberal lanz6 su primera
gran innovacion nuclear en 1945, el soviético detond la suya en
1949. Este es el momento que anteriormente llamamos “gue-
rra atomica”. Una guerra que contenia las contradicciones de
todas las guerras anteriores, la guerra absoluta cuyo fin seria,
segtn Revueltas, el fin de la humanidad tanto en su sentido ma-
terial como en el simbélico. Esto en tanto que, en el momento
del empate armamentista, dice Revueltas, los opositores de la
guerra “se dan la mano de agresores” y en este momento “ya
no rigen las viejas categorias de justicia historica o de impulso
revolucionario de la sociedad por medio de la violencia” (Re-
vueltas, 2014a: 183). Y no rigen simplemente porque abora la
violencia es esa superviolencia organizada en donde los Esta-
dos se han dado la mano como agresores. Sin embargo, ahora
la guerra tiene un objetivo distinto, el monopolio —la propie-
dad privada— de los medios de destruccion. De modo que, en
este escenario, la humanidad estd profundamente enajenada:

El que se defiende es tan criminal como el que ataca; el revolucio-
nario se vuelve contrarrevolucionario; todas las distinciones des-
aparecen: el hombre ya no afirma su propia humanidad con su
inhumanidad como en los casos en que, antes de la aplicacion de
la energia nuclear, pudo hacerlo por medio de la violencia nece-
saria e histérica. Ahora afirma su inhumanidad en el desdobla-
miento de un ser para si inhumano, que lo arroja fuera del proceso
historico y lo convierte en la irrealidad misma del hombre (Re-
vueltas, 2014a: 183).

Tal desaparicion de todas las distinciones incluye, desde
luego, categorias miticas y materiales. No como aspectos se-
parados en la vida del hombre, sino como conjunciones. De ahi
que Revueltas reconozca el compromiso del artista y el intelec-
tual en este escenario de superviolencia de la guerra atomica,
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pues para él, la libertad del arte no es tolerada por la razén de
Estado y representa, en ese sentido, una puerta a una propuesta
politica alternativa. Una salida de la estética mediatizada por
el Estado por un ejercicio del artista que implique una critica
a la realidad (Revueltas, 2014a: 191).

Puesto que la guerra atomica demostrd, entre otras cosas,
la capacidad del ser humano para crear su propia destruccion
a través del maximo desarrollo tecnoldgico de los medios de
produccion. Es, pues, en la guerra atémica, que los medios
de produccion no sélo se transforman en medios de destruc-
cién —nuclear— masiva, sino que el hecho particular de dicha
transformacion es, justamente, el que ambos Estados hayan
convertido, en la praxis histérica, a los medios de produccion
en fines en si mismos. En este contexto, podemos afirmar que
la tecno-logica no es sino una consecuencia, mayormente evi-
dente, en el Estado socialista, de una praxis politica enajenada.

Finalmente, de la transformacion de los medios de produc-
cion en medios de destruccion masiva resulté que ambos Es-
tados se negaran a desaparecer vy, con ello, a renunciar a la
posesion y uso de los mismos medios de destruccion. Sin em-
bargo, esto no implica ni directa ni necesariamente que no
haya una salida. La apuesta politica de Revueltas se jugd en
sostener que dicha transformacién podia ser suprimida por
medio de una organizacién politica autogestiva; de una liber-
tad del arte que construya una critica a la realidad. A esto, el
propio Revueltas afiadiria la necesidad prdxica de una demo-
cracia cognoscitiva. Es necesario resaltar aqui que dicha or-
ganizacion colectiva no estaria precisamente desenajenada de
una vez y para siempre, sino que se trataria de una organiza-
cion politica cuyo elemento principal y constante seria una lu-
cha por la desenajenacion, por la autogénesis del ser humano
tanto como individuo como especie.
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Octavio Paz y la barbarie tecnologica
en tiempos de la modernidad declinante

GABRIEL ALVARADO-NATALI

El parque del Hijo del Cielo resumia la totalidad de
la naturaleza a escala reducida, dentro de la sociedad:
ahora toda la naturaleza es nuestro parque, y no
sabemos qué es lo que resume.

Roberto Calasso

Estaremos mds cerca de aquello que es si pensamos
todo a la inversa, a condicion, claro estd, de que
estemos preparados previamente para ver como se
vuelve todo hacia nosotros de otra manera.

Martin Heidegger

En los ultimos afos de su vida, Octavio Paz advirtié con in-
sistencia sobre los peligros de un fenémeno cultural que a él
le causaba una profunda inquietud y al que llamé —paraddji-
camente— “la barbarie tecnolégica”. Testigo privilegiado en
un tiempo finisecular al que concibié como el de “la moder-
nidad declinante” (Paz, 2014: VIII 644), el poeta mexicano
repetia, por lo menos desde 1991, esta desconcertante ad-
monicion: “El hombre que maneja un Ford y el que monta
un burro son el mismo hombre. La diferencia consiste en que

! Instituto de Investigaciones en Humanidades. Universidad Auténoma Benito
Judrez, de Oaxaca.
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el que monta el burro casi siempre es mas culto que el del au-
tomovil. El fendmeno nuevo es el barbaro moderno. La bar-
barie tecnologica es la nueva barbarie” (Paz, 2014: VIII 823).

A diferencia de los del pasado, el nuevo tipo de barbaro
no constituiria para Paz un fenémeno exdgeno con respecto
a la civilizacion; es decir, este nuevo tipo no adviene desde
afuera del centro civilizatorio —a la manera de los humanos—,
ni tampoco se origina en la periferia —como los vandalos en el
contexto imperial romano—, sino que ha nacido en el corazon
mismo de la civilizacion moderna: los nuevos barbaros son
“los hijos de la técnica y sus prodigios” (Paz, 2014: VIII 644).
He aqui lo insélito de esta situacion emergente. ¢Qué signi-
fica y cudl es su lugar dentro del pensamiento de Octavio Paz?

Es indudable que ningtin conocedor somero de la obra pa-
ziana puede sorprenderse al encontrar en ella una mirada la-
cida y radicalmente critica en relacién con aspectos medulares
de las sociedades modernas, definidas por el autor de Piedra
de sol, ya desde la década de los sesentas, como “sociedades
tecnoldgicas”. Lo que quiza si puede admirarnos es corrobo-
rar una vez mas lo acertado de sus vaticinios. Es claro también
que esto ultimo, lo atinado de ciertos prondsticos pazianos so-
bre el futuro de las sociedades contemporaneas, esta muy lejos
de ser casual: resulta de una de las reflexiones mas prolongadas
y maduras, mas hondas y tenaces que el siglo xx haya podido
alumbrar, durante el trayecto de su catastréfico decurso, en
torno al trasfondo de la época moderna, a sus presupuestos y
direcciones esenciales. Siguiendo una inquietud intelectual ya
latente desde sus primeras letras —piénsese en algunos pasajes
sefalados de Vigilias, y en el notable ensayo de 1943 Poesia de
soledad vy poesia de comunion— Octavio Paz llegd a represen-
tar a finales de los afios sesenta una de las primeras voces den-
tro del horizonte latinoamericano en subrayar la urgencia de
llevar a cabo, como nueva tarea decisiva con vistas al porvenir,
“una critica radical de la modernidad y de sus presupuestos
basicos” (Paz, 2014: VIII 871); se trata de preguntar —apun-
taba el escritor en Postdata— “sobre la validez y sentido de
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los principios que han fundado la edad moderna” (Paz, 2014:
V 253). Podria afirmarse que esta cuestion, después de aquella
que interroga por el sentido de la temporalidad, es la pregunta
de fondo que atraviesa todo el pensamiento paziano. Para ga-
nar claridad sobre el fenémeno critico al que el autor de El
mono gramdtico pretendi6é denunciar refiriéndose a “la nueva
barbarie”, es preciso considerar previamente la comprension
que el nobel mexicano fue madurando poco a poco, a lo largo
de su vida y su obra, en el esfuerzo sostenido por dar respuesta
a dicha pregunta capital.

“Cada civilizacion ha tenido una vision distinta del tiempo™.
Tal afirmacion —presente al inicio de uno de los ensayos mads
elocuentes en relacion con la tematica que nos ocupa, La nueva
analogia: poesia y tecnologia— hace manifiesta, en su breve-
dad, una significacién que bien podriamos ponderar como la
clave hermenéutica de la interpretacion paziana de la cultura
y, en general, de la experiencia humana: “la funcién cardinal
del tiempo™ en la génesis epocal de las diversas comprensio-
nes del mundo. Para Paz, cada civilizacion, haciendo época, ha
alumbrado cierta visién del mundo; y esa vision tiene siempre
como fuente nutricia “una concepcion particular del tiempo”
(Paz,2014:1279). Captar a profundidad la direccion civiliza-
toria que define una época exige, entonces, descubrir esa con-
cepcion subyacente de la temporalidad sobre la que descansa
el resto de los estratos y formaciones de la cultura. Se hace
inteligible, de acuerdo a este lineamiento hermenéutico, por
qué la critica radical de la modernidad emprendida por Oc-
tavio Paz arranca precisamente con esta pregunta: ¢cudl es el
“tiempo moderno”? Ahora bien, el poeta mexicano vislumbra
muy pronto que el tiempo moderno no es otro que el de la his-
toria interpretada como progreso. Asi, en el pensamiento pa-
ziano la critica radical de la modernidad se traduce desde el
comienzo en la pregunta fundamental por el sentido y la va-
lidez de los presupuestos basicos que sostienen la concepcion
de la temporalidad como tiempo progresivo: la “historia” en
cuanto evolucion, despliegue, desarrollo. En buena medida, ya
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desde El arco vy la lira 1a obra ensayistica de Paz se encontrara
regida justamente por el intento de desatar el nudo de seme-
jante aporia. ¢Cudl es la respuesta del pensador mexicano al
problema crucial del sentido del “tiempo moderno™?

En concordancia con el planteamiento de algunos filosofos
e historiadores importantes del siglo xx —de forma remarcable
con Karl Lowith, Chales Taylor y Christopher Dawson—, Paz
descubre dentro de la historia europea una continuidad esen-
cial, y ain una posible imbricacion genética, entre el tiempo
cristiano propio del medioevo y la concepcion del tiempo en la
modernidad. En primer lugar, para él es patente que ambos su-
ponen la ruptura con la experiencia de la temporalidad ciclica,
prevaleciente a lo largo de la antigiiedad grecolatina; en efecto,
uno y otro modo de interpretacion comportan el triunfo de un
tiempo en linea recta e irreversible. “La vision moderna niega
los ciclos de la misma manera tajante que san Agustin los habia
negado” (Paz, 2014: 1 217-218, 328). Empero, la coinciden-
cia no es fortuita. “El tiempo moderno es hijo del tiempo cris-
tiano” —escribe el autor de Pasado en claro (Paz, 2014:1280).
Muy cerca de Lowith (2007: 233-246), considera desde finales
de los sesentas que el viraje moderno “seculariz6 el tiempo cris-
tiano” (Paz, 2014: VI 652), en un sentido que hara mas expli-
cito tiempo después, en Los hijos del limo: “El tiempo humano
cesa de girar en torno al sol inmévil de la eternidad y postula
una perfeccion no fuera, sino dentro de la historia; la especie,
no el individuo, es el sujeto de la nueva perfeccion, y la via que
se le ofrece para realizarla no es la fusion con Dios sino la par-
ticipacion en la accion terrestre, histérica” (Paz, 2014: 1 328).
Luego, la concepcion del tiempo moderno naceria segtin Paz
de una secularizacion, entendiendo ésta como la trasposicion
de una instancia originalmente trascendente (la eternidad) al
plano de la inmanencia intrahistorica: “la perfeccion consus-
tancial a la eternidad —explica— se convirtié en un atributo de
la historia” (Paz, 2014: 1 328). Con ello, la temporalidad esca-
tologica del cristianismo —irrepetible y sucesiva, pero también
finita— se vuelve en el tiempo “casi infinito” de la evolucion
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natural y cultural. Surge, pues, esa significacion de la historia
como “nuestro camino de perfeccion”: aparece, en suma, la
idea de progreso.

Sin embargo, en multiples lugares de su obra, Paz hara hin-
capié en que la secularizacion moderna del tiempo cristiano
supone todavia un estrato mas profundo: un cambio decisivo
en la mirada occidental al que hemos de estimar como el ver-
dadero trasfondo del viraje moderno. La raiz misma de la idea
de progreso consiste, afirma Paz, en una nueva “concepcion de
la naturaleza y de las relaciones entre ella y el hombre” (Paz,
2014: VIII 1053). En 1992 el poeta defendia una tesis sobre
la que habia venido reflexionando hacia mas de 20 afios: “La
creencia en el progreso se funda, justamente, en la idea de la
dominacion de la naturaleza por la ciencia y la técnica” (Paz,
2014: VIII 870).

Asi, el gran cambio espiritual de la modernidad no comen-
zaria con el mercado o el absolutismo, los descubrimientos
geograficos o la victoria del sistema heliocéntrico, sino con el
nacimiento de la ciencia y la técnica tal y como los entende-
mos actualmente, eclosién que implica a su vez una nueva ac-
titud hacia la naturaleza. Octavio Paz pone de relieve, una vez
mas, la herencia del cristianismo como condicion sine qua non
de la inédita actitud tecnocientifica de Occidente hacia el ente
natural. En efecto, la ruptura cristiana con el tiempo ciclico a fa-
vor del “rectilineo” presupone para él una desacralizacion radi-
cal de la naturaleza: “Para la Antigiiedad pagana la naturaleza
estaba poblada por dioses y semidioses [...] El cristianismo le
retir6 al mundo su aureola divina: la naturaleza fue naturaleza
caida, como el hombre” (Paz, 2014: VIII 869).

Dentro del pensamiento paziano el cristianismo representa,
de hecho, “la gran ruptura” —como lo explicita el escritor ante
Rita Guibert ya en 1970, coincidiendo otra vez con las reflexio-
nes historicas de Karl Lowith y Charles Taylor (Paz,2014: VIII
1036). Frente a la desdivinizacion cristiana del ente natural,
empero, el nacimiento de la cultura tecnocientifica de la mo-
dernidad no constituye para el autor de Blanco un paso atras
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sino, al contrario, otra vuelta de tuerca en el proceso occidental
de depreciacion y enajenacion con respecto al mundo dado. La
idea, sugerida en la conversacion con Fernando Savater, gana
explicitud al final de La llama doble: “El cristianismo desacra-
liz6 a la naturaleza y trazé una linea divisoria e infranquea-
ble entre el mundo natural y el humano [...] La edad moderna
acentu6 el divorcio: en un extremo, la naturaleza y, en otro, la
cultura” (Paz, 2014: VI 809).

La modernidad representa, entonces, una exacerbacion de la
escision. Paz insistird en este punto: aunque dependiente de
la desacralizacion cristiana del mundo, la mirada tecnocien-
tifica moderna da un paso que la cultura medieval jamas 0s6
ejecutar. En cuanto creacion de Dios —recuerda el poeta— la na-
turaleza aparecia todavia a los ojos del hombre del medioevo
como el teatro de lo sobrenatural y de lo prodigioso; para el
hombre moderno, en cambio, la naturaleza ha quedado redu-
cida a mero “objeto al cual se puede explotar y aprovechar”
(Paz,2014: VII 501). ;Coémo comprender semejante mutacion
de la mirada?

Buscando dar cuenta de este viraje, Octavio Paz apelaba
nuevamente a una concepcion genética de la modernidad
que se corresponde con ese mecanismo hermenéutico al que
Jean-Claude Monod ha designado “secularizacion por trans-
ferencia”: un fendmeno original fundamentalmente volcado a
lo supramundano es traspuesto o transferido al ambito de lo
mundano, cambiando asi su significacion (Monod, 2015: 139-
142). En un extenso pasaje de Conjunciones y disyunciones
—citado por Giacomo Marramao como epigrafe de Cielo y tie-
rra—, el nobel mexicano abunda sobre el proceso secularizador
que, segun él, se hallaria a la base de la cultura tecnocientifica
moderna. Escribe:

El antiguo cristianismo, gemelo en esto del Islam, concibi6 a la
accion histérica como cruzada, guerra santa y conversion de los
infieles. Los occidentales modernos transfieren la conversion a

la naturaleza: operan sobre ella, con el mismo celo y con mejores
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resultados que los cruzados contra los musulmanes. [...] La con-
quista, dominacién y conversion de la naturaleza tiene raices
teoldgicas, aunque los que hoy la emprenden sean hombres de
ciencia arreligiosos y atn ateos. La sociedad contemporanea ha
dejado de ser cristiana, pero sus pasiones son las del cristianismo.
A pesar de que nuestra ciencia y nuestra técnica no son religiosas,
poseen un temple cristiano: las inspira el furor pio de los cruza-
dos y los conquistadores, ahora dirigido no a la conquista de las
almas sino del cosmos. China concibié6 a la cultura como cultivo
de la naturaleza; el Occidente moderno como dominio sobre ella
(Paz, 2014: VI 636).

El pasaje —a todas luces resonante con la interpretacion we-
beriana del capitalismo industrial burgués como una orienta-
cién cultural religiosamente motivada— resulta tan discutible
como sugerente. Parece columbrar un puente secreto entre el
entusiasmo cruzado todavia medieval del primer Bacon, y la
ambicion mesidnica y puritana, ya plenamente moderna, del
segundo: la conquista espiritual de los infieles a través del arte
militar convertida en la conquista racional del ente natural,
mediante una técnica guiada y potenciada por la nueva ciencia.
Diez anos después, Octavio Paz reafirmaba el nicleo nocional
de su planteamiento, esto es, insistia en el caracter beligerante
—u offensive, como lo califica Sloterdijk (2007:89)- de la ac-
titud moderna hacia el ente dado. Tal actitud llevaria implicita,
reitera el escritor dialogando con Antonio Marimén: “una con-
cepcion polémica y guerrera del mundo; mejor dicho: es la tras-
posicion de la guerra y la politica de dominacion a la esfera de
la filosofia y de la ciencia” (Paz, 2014: VIII 1053).

Por otro lado, el poeta mexicano se complacia en contras-
tar, con vistas a la claridad, la comprension tecnocientifica mo-
derna con interpretaciones del ente natural propias de la cul-
tura europea premoderna, sobre todo “la pagana”, y también
con la visién inherente a civilizaciones no europeas, principal-
mente las extremoorientales de la India, China y Japon. De esta
suerte, nos recuerda que la naturaleza no siempre ha sido para
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los hombres una fuente de recursos que hay que conquistar y
explotar, mera “realidad que hay que dominar y usar” (Paz,
2014: VIII 1004); desde otros horizontes culturales ha sido, por
ejemplo, armonia e inmarcesible esplendor, flujo y movimiento
ritmico que hay que reconocer y aprender a seguir; o también
una madre que puede ser benévola y a veces terrible. En estos
casos, vemos imperar la conjuncién sobre la disyuncion, la co-
munion sobre la escision, a la hora de pensar y explicitar el vin-
culo entre hombre y mundo, entre cultura y naturaleza. Lo que
definiria a la comprension del occidente moderno, en cambio,
es un divorcio tajante fundado en el antagonismo. Para la ma-
yoria de los occidentales, el mundo es nuestro enemigo, nuestro
adversario; vencerlo, conquistarlo, entrafia en el fondo negarlo:
la negacion es el trasfondo inaparente de la identidad moderna
en tanto “subjetividad”. De ahi que el progreso, “el tiempo mo-
derno”, pueda llamarse —sefalaba el poeta no sin humor, evo-
cando los nombres pintorescos de los libros de caballerias— Las
hazanas de la subjetividad o la conquista del mundo por la ne-
gacion del mundo (Paz, 2014: 1 290). Paz se percata, ademas,
de una situacion crucial para la comprension de la cultura pre-
valeciente en nuestros dias: la relacion avasalladora con el todo
(Paz, 2014: VIII 470), orientada a su dominio, transformacion
y aprovechamiento, ha traido como consecuencia inevitable el
auge de “la accion” y el olvido de “la vieja via de la contempla-
cién”: “en un momento dado de nuestra civilizacion parecid
que la via fundamental era la via de la accion, que era necesa-
rio ‘hacer cosas’, cambiar el mundo, transformar el mundo, in-
dustrializar, llegar pronto al futuro [...] entonces la vieja via, la
de la contemplacion y la via de la fiesta, de la disipacion, se per-
dieron” (Paz, 2014: VIII 505).

Sobre la base de semejante pérdida, la naturaleza no es mas
un sujeto de admiracion ni un simbolo erético, “no es la gran
madre ni la gran tumba: es una realidad que el hombre debe
transformar y redimir por el trabajo” (Paz, 2014: VIII 1023).
Pensando en Marx, Paz ya habia reparado en un punto so-
bre el que ha insistido la tradicion fenomenoldgica: para la
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concepcidon moderna “la teoria no s6lo es inseparable de la
practica sino que ella misma, en tanto que teoria, es ya prac-
tica, accion sobre el mundo.” En verdad, concluye Paz, “nuestra
idea del mundo es: cambiar el mundo” (Paz,2014: VI 645-646).
Desde tal perspectiva, la modernidad podria definirse como “la
primera época que exalta el cambio y lo convierte en su fun-
damento” (Paz, 2014: 1 319). El cambio es, de hecho, la unica
“sustancia” del tiempo moderno; lo cual quiere decir que el
progreso, el tiempo moderno, es realmente un tiempo sin sus-
tancia. Consiste, sobre el basamento de la negacion sistematica
del ente dado, en un marchar sin fin hacia un futuro siempre
inaprensible, siempre ilusorio. “Continuo ir hacia alla, siem-
pre hacia alld —-no sabemos donde” (Paz, 2014: 1 328).
Resumiendo lo anterior sobre la critica paziana a la moder-
nidad, podemos asentar que el gran presupuesto de la idea de
progreso es el surgimiento de la ciencia y la técnica modernas,
viraje cultural que tendria como condicién de posibilidad, a
su vez, la nueva actitud beligerante o violentamente avasalla-
dora con respecto a la naturaleza, al conjunto del ente dado.
Paz comprende que semejante actitud estd muy lejos de fundar
la orientacion existencial de la ciencia y la técnica en general.
No ignora que la primera ha sido y puede volver a ser un co-
nocimiento de indole contemplativa, y reconoce asimismo que
el sentido de la técnica a la que un saber de este tipo puede dar
lugar es por entero ajeno al talante prometéico, agresivamente
activo, de la técnica imperante en nuestra actual circunstancia.
“Yo creo que el arte es mas antiguo que las maquinas” —de-
cia conversando con Alberto Blanco (Paz, 2014: VIII 506). No
se confiesa, pues, como un detractor de la ciencia o de la téc-
nica por si mismas. Lo que le preocupa es el olvido paulatino
del conocimiento “desinteresado”, la hegemonia o el influjo
exclusivo y unilateral de una tecnociencia a la que distingue,
siguiendo a Heidegger, como “la expresion mds acabada de la
voluntad de poder” (Paz, 2014: VI 1070). En este tenor, decia
hacia 1991: “la renuncia al saber desinteresado podia ser el co-
mienzo del fin de nuestra civilizaciéon” (Paz, 2014: VIII 855).
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Por mds simpatia o fascinacién que sintamos ante la tendencia
prometéica de la modernidad —habia destacado ya diez afios
antes— es imposible soslayar la hybris que la atraviesa: no ver
“la soberbia y la desmesura de nuestra actitud frente al mundo
natural. Esa desmesura es el origen de la caida del hombre mo-
derno. [...] Creo que si no descubrimos, nosotros o nuestros hi-
jos, esa sabiduria que es un reconocer nuestros limites, vamos
a la catastrofe” (Paz, 2014: VIII 1053-1054).

¢A donde apunta Paz con esta ominosa advertencia? Apunta,
en primer término, a que no nos dejemos arrastrar sin mas por
el despliegue omnipresente de la tecnologia, de la técnica mo-
derna; es perentorio detenernos y preguntar sobre su sentido
y, ante todo, pensar en su falta de sentido, en su posible insen-
satez, ahi donde resulta asumida y puesta en uso sin critica ni
reflexion algunas. Es urgente, pues, interrogar con radicalidad:
¢cudl es la significacion de la técnica moderna? ¢En qué se dife-
rencia de otras expresiones historicas de la actividad poiética?
¢Por qué y para qué? En verdad, por mas avanzado que sea un
artefacto tecnoldgico es, en principio, incapaz de formularse ta-
les cuestiones; tampoco el ingeniero brillante, el técnico en tanto
que técnico, puede llegar a plantearselas realmente; “son pre-
guntas que la técnica no se hace. No es ella, por lo demas, la
que tendria que hacérselas” (Paz, 2014: VI 1070).2

En su mas alta expresion, la artistica —aducia el poeta mexi-
cano a mediados de los sesenta—, el sentido de la técnica premo-
derna era alumbrar una obra que fuese una imagen del mundo;
un simbolo y un didlogo con el mundo: “lo primero, por ser re-
produccion de la imagen del universo; lo segundo, por ser
el punto de interseccion entre el hombre y la realidad exte-
rior. Esas obras eran un lenguaje: una vision del mundo y un

2 «E] ordenador no puede ser mds inteligente que su creador: serfa una contra-
diccion légica y ontoldgica. En la teologia cldsica el creador es siempre superior
a su creatura. Por primera vez en su historia, el hombre piensa que puede crear
seres mejores que €l. No es posible. Pero los ordenadores nos ayudan a economi-
zar tiempo y a simplificar ciertos problemas” (Paz, 2014: VIII 1336).
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puente entre el hombre y el todo que lo rodea y lo sostiene”
(Paz, 2014: 1236).

Tal finalidad esencial desaparece en la técnica moderna. De
acuerdo a su trasfondo existencial, ésta no es propiamente una
imagen del mundo, no imita o re-presenta la realidad; tampoco
la plasma como una “figura”; por el contrario, la realidad es
para ella un material mas o menos maleable por la voluntad
humana. “Para la técnica el mundo se presenta como una resis-
tencia, no como un arquetipo” (Paz, 2014: 1 235-236). De ahi
que tampoco valga como un lenguaje stricto sensu; es mas bien
“un vocabulario universal de la actividad, aplicado a la trans-
formacion de la realidad” (Paz, 2014:1237). Paz establece con
lucidez esta tematica en un pasaje magistral:

¢Qué dicen nuestros hangares, estaciones de ferrocarril, edificios
de oficinas, fabricas y monumentos ptblicos? No dicen: son fun-
ciones, no significaciones. Son centros de energia, monumentos de
la voluntad, signos que irradian poder, no sentido. Las obras an-
tiguas eran una representacion de la realidad, la real y la imagi-
naria; las de la técnica son una operacion sobre la realidad. Para
la técnica el mundo no es ni una imagen sensible de la idea ni un
modelo cosmico: es un obstaculo que debemos vencer y modificar.

El mundo como imagen desaparece (Paz, 2014:1281).°

Luego, por su significaciéon originalmente negativa —anta-
gonica— con respecto al Todo, “las formidables construccio-
nes” de la técnica moderna, monumentos de la voluntad y su
sefiorio, signos del poder humano y de su avance obstinado e

3 Desde una perspectiva weberiana, Alfred Miiller-Armack ha escrito en torno al
paso de la técnica artesanal premoderna a la técnica industrial moderna, concor-
dando en gran medida con la posicién paziana: “En lugar de la técnica artistica
aparece una técnica de dominio, cuyo fin ya no es la obra concreta acabada, sino
el progreso como tal, la activa demostracion de eficacia del hombre ante la ma-
teria y el ensanche de su esfera de poder” (Miiller-Armack, 1986: 125). Véanse
también las reflexiones de Hans Blumenberg al respecto, en su brillante ensayo
“Imitacion de la naturaleza. Acerca de la prehistoria de la idea del hombre crea-
dor” (Blumenberg, 1999: 73-114).
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implacable, lejos de develar el mundo dado, imitandolo o fi-
gurandolo, son algo que “se interpone” entre él y nosotros, ce-
rrando toda perspectiva: “a medida que aumenta su realidad,
aumenta nuestra irrealidad” (Paz, 2014: V 252); ubicuas, son
ya nuestro unico paisaje, nuestro cielo y nuestro infierno. “Hoy
no estamos solos en el mundo: no hay mundo” (Paz, 2014: I
235). Mas tal pérdida de mundo es, a fin de cuentas, una pér-
dida de ser: “El progreso ha poblado la historia de las maravi-
llas y los monstruos de la técnica, pero ha deshabitado la vida
de los hombres. Nos ha dado mas cosas, no mas ser” (Paz,
2014:V 253).

Bajo la apariencia de una riqueza sin precedentes, el triunfo
planetario de la sociedad tecnoldgica, con su circulo tantdlico
“de objetos que se gastan y disipan apenas se poseen” (Paz,
2014: V 254), ha traido consigo, inadvertidamentemente, el
empobrecimiento paulatino de nuestras vidas, un proceso cuyo
ultimo desenlace podria ser la autoaniquilacion. En la encru-
cijada de la modernidad declinante, el nobel mexicano llegd
a ver el siglo xx como “un siglo desbocado y que corre hacia
el precipicio” (Paz, 2014: VIII 1054). De tal suerte, pudo refe-
rirse desde fechas tempranas al “nihilismo de la técnica” (Paz,
2014: VI 1070). De hecho, no es otro el fenémeno cultural que
él identific6 como “la nueva barbarie.” Para Octavio Paz, el
auge planetario del nihilismo inherente a la técnica moderna
equivale justamente al ascenso de “la barbarie tecnologica”.

En cuanto pérdida de mundo y negacion de nuestro ser, la
embestida destructiva de la nueva barbarie suscitada por el ni-
hilismo de la técnica se ha revelado con especial contundencia,
considera el pensador mexicano, durante el decurso torrencial
del siglo xx, arrojando a la vista de todos una multiplicidad
de consecuencias indeseables que no hacen sino corroborar el
mismo diagnoéstico cultural: “el verdadero cadaver intelectual
de nuestro tiempo no es el del marxismo”, sino el de la idea de
progreso, es decir, “el de la historia como depositaria de una
mitica trascendencia. Una trascendencia orientada no hacia la
vida ultraterrena sino hacia el futuro” (Paz, 2014: VIII 873).
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Entre las consecuencias no deseadas ocasionadas por el des-
pliegue civilizatorio occidental y occidentalizador, el autor de
Ladera fue una de las primeras voces latinoamericanas en to-
mar en serio —junto al peligro del accidente atémico- tanto la
amenaza de la devastacion irremediable del medio ambiente
por el “industrialismo” y su “insensata dominacién de la na-
turaleza”, como la imperdonable conversion de las ciudades
modernas en zonas inhabitables, auténticos focos de infeccion
sobre el planeta, corrompidas por la aglomeraciéon humana
y los deshechos industriales. Fue, en este sentido, un genuino
precursor de “la conciencia ecoldgica” dentro de nuestro ho-
rizonte cultural. Remitiéndose a la escasa preparacion moral
y psicologica del individuo moderno para encarar la irrupcion
de la enfermedad en general y sefialadamente la imprevista
aparicion del s1DA, esa “peste” contemporanea, Paz escribio6 lo
siguiente en La llama doble, palabras de sorprendente actuali-
dad para nosotros, impotentes y desconcertados testigos de la
repentina crisis pandémica desatada en 2020:

A medida que la técnica domina a la naturaleza y nos separa de
ella, crece nuestra indefension ante sus ataques. Era una diosa do-
nadora, como todas las grandes divinidades, de vida y de muerte;
hoy es un conjunto de fuerzas, un depésito de energia que pode-
mos dominar, canalizar y explotar. Dejamos de temerla y creimos
que era nuestra servidora. De pronto, sin previo aviso, nos mues-
tra su otro rostro, el de la muerte. Tenemos que aprender, otra vez,
a mirar a la naturaleza. Esto implica un cambio radical de nues-
tras actitudes (Paz, 2014: VI 771).

Ademas, Paz denuncié con clarividencia otro resultado fa-
tal de ese influjo planetario que la ideologia del progreso ha
logrado conquistar en la pasada centuria: el funesto proceso
hacia la uniformidad de los hombres (Paz,2014: VIII 1043). “El
ideal de una sola civilizaciéon para todos implicita en el culto al
progreso y a la técnica, nos empobrece, nos mutila” (Paz, 2014:
VIII 1044). Dar por sentado como un proceso positivo que las
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distintas tradiciones y culturas del mundo acaben reduciéndose
a “un modelo tnico, la civilizacion occidental moderna”, cons-
tituiria un error garrafal. A principios de los afios setenta habia
dicho ante Rita Guibert: “Con cada vision del mundo que se ex-
tingue, con cada cultura que desaparece, disminuye una posi-
bilidad de la vida” (Paz, 2014: VIII 1044). Ocho afios después
reafirmaba esta perspectiva con mayor penetracion:

La extincion de cada sociedad marginal y de cada diferencia ét-
nica y cultural significa la extincion de una posibilidad de super-
vivencia de la especie entera. Con cada sociedad que desaparece,
destruida o devorada por la civilizacion industrial, desaparece
una posibilidad del hombre —no sélo un pasado y un presente
sino un futuro. La historia habia sido, hasta ahora, pluralidad:
diversas visiones del hombre, cada una con una version distinta de
su pasado y de su futuro. Preservar esa diversidad es preservar la
pluralidad de futuros, es decir, la vida misma (Paz, 2014: VIII 617).

Pero si la carrera hacia la uniformidad universal —con la di-
fusion a un nivel global del “culto al dinero”, “el hedonismo
ramplon”, “la ignorancia y el desprecio al pasado, la vulgari-
dad agresiva y la indiferencia egoista frente a los otros”—es una
carrera hacia la muerte general (Paz, 2014: VIII 642,1044),
esa muerte puede ser también una muerte en vida: puede ser la
proliferacion de individuos atomizados, carentes de mundo y
de historia, arrastrados sin remedio por el caudal de las “faci-
lidades” tecnolégicas como por un tsunami de la desmemoria;
individuos tan pretenciosos como enajenados, tan arrogantes
como desconocedores de su real indefension, de su banalidad
y de su pobreza incomparable; usuarios mas bien usados y des-
echados dentro del torbellino vertiginoso y cegador de las so-
ciedades tecnologicas en tiempos avanzados de la modernidad
declinante. Esta es la cara de la nueva barbarie, desembozada
por Octavio Paz —el poeta y el pensador— pocos afios antes de
morir, en una alocucién clave, con palabras precisas y llenas
de una rara fuerza augural:



OCTAVIO PAZ Y LA BARBARIE TECNOLOGICA

[1]a poesia es la negacion viviente del mundo moderno. La técnica
ha dado a las masas un poder inmenso y, al mismo tiempo, iluso-
rio: abre las puertas al espacio exterior y no nos da el dominio de
nosotros mismos. Somos esclavos de nuestras pasiones y corre-
mos tras quimeras que se deshacen. Podemos ir a todas partes me-
nos a donde de veras importa: hacia nosotros mismos. Las masas
modernas no saben de dénde vienen ni tampoco a donde van. Al
perder su pasado, han perdido el rumbo. Se mueven sin cesar de
ninguna parte a ningun lado. Giran en el vacio. En esto ha termi-

nado la orgullosa creencia en el progreso (Paz, 2014: VIII 643).

Ahora bien, frente al riesgo de “la mortifera ‘moderniza-
cion’”, frente al peligro del auge torrencial de la barbarie tec-
noldgica, la lucidez paziana busc6é rememorar y conmemorar
otra mirada, una experiencia primordial del mundo que puede
hacerse transparente en las constelaciones stbitas de la pala-
bra poética. Tiene lugar entonces, en virtud de tal experiencia, el
despertar de otra disposicion humana hacia las cosas, una dis-
posicion en la que todo se vuelve hacia nosotros de otra manera
—como lo puntualizé Heidegger (1996: 35). Desde ahi, es posi-
ble el cumplimiento de esa apertura existencial a la que el poeta
siempre percibié como la condiciéon imprescindible para salir
del laberinto de la modernidad tardia y salvarnos del nihilismo
de su técnica: “renunciar a la falaz idea moderna de que el pro-
greso consiste en ‘dominar a la naturaleza’”, y comenzar a ex-
perimentar la posibilidad de otro tiempo (Paz, 2014: VIII 51).*
En verdad, semejante viraje representa para Paz un viaje de re-
torno: es el regreso al Gran Todo (Paz, 2014: VIII 1333). “Los
hombres somos naturaleza desterrada —dijo— y volver a ella es
volver a lo mds antiguo de nosotros” (Paz, 2014: VIII 1060).
De esta perspectiva procede también su temprana y continua
fascinacion por la mirada pristina del “hombre primitivo”, una

* Sobre la experiencia del otro tiempo como presencia y presente en la obra de
Octavio Paz, cf. Hirsch, 2001: 56-66; Giraud, 2014: 25-26, 56-58, 266-267,
504-505, 547.
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posibilidad humana en la que, por el solo hecho de ser hom-
bres, todos participamos. Aventuraba conversando con Al-
berto Blanco y W.S. Merwin: “nos detenemos y volvemos la
vista, no al pasado, sino al interior de nosotros mismos, y en-
contramos tal vez al hombre original, al hombre primitivo que
hay en cada uno de nosotros” (Paz, 2014: VIII 499).

En el fondo, de lo que se trata para el autor de Arbol aden-
tro es de recorrer los senderos hoy casi olvidados que pueden
reconducirnos hacia un contacto con las cosas y con nosotros
mismos que escape del estrecho y empobrecido circulo al que
nos confina la logica del dominio, la transformacion y el con-
sumo —para encontrarnos otra vez, ya lejos de la embriaguez
de la accion, con la vieja via de la contemplacion. Es preciso
volver a caer en la cuenta de que “el hombre no es s6lo un ser
que hace cosas, que suefia cosas, que desea cosas, sino sobre
todo que contempla” (Paz, 2014: VIII 506).

Mas aca de la relacion moderna con el mundo, ofensiva y
avasalladora, la experiencia contemplativa —subraya Paz— su-
pone la emergencia en el ser humano de una disposicion de
aceptacion y comunion con respecto a lo que es, posibilitando
el establecimiento de una “hermandad con el cosmos” (Paz,
2014: VIII 1335). Sobre la base del “sentimiento de totalidad”,
la experiencia contemplativa hace posible, de hecho, reconci-
liarnos con el universo —asunto esencial para el que resulta
impotente, en principio, todo el extraordinario despliegue del
poder tecnologico moderno (Paz, 2014: VIII 1333-1334).°

Y es que el nobel mexicano se percatd, con gran penetra-
cion, de que lo que subyace a la contemplacion —es decir, a la
theoria en su sentido primigenio— es el descubrimiento de un
orden del ser (no su creacién o invencion) capaz de suscitar en
nuestro animo la exaltaciéon admirativa y aun la veneracion.
No solamente la “ciencia” en su significacion ancestral —como
saber teorético—, sino incluso la imaginacion poética con sus

3 Sobre la nocién paziana de “reconciliacién”, c¢f. Stanton, 2015: 86-102; Gi-
raud, 2014: 453-465, 509-545.
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prodigiosas florescencias, descansan sobre dicho “descubri-
miento”. Inspirado por la fenomenologia de Martin Heidegger,
Paz comprendi6 a la poesia como “una vision del ser al des-
plegarse en la temporalidad” (Paz, 2014: VIII 1107);® pudo asi
dejar caer, ante Enrico Mario Santi, esta asercion memorable:

La imaginacion, la verdadera, no inventa; tampoco es la simple
combinacién de un elemento con otro. Es la intuicién, la vision de
ciertas formas que son, para decirlo de nuevo, como las ideas
de Platon. Saber es ver aquello que no es visible a primera vista.
Por eso no hay saber sin vision ni vision sin imaginacion. Lo que
vemos no es una invencion de la razon: es algo que aparece pero
que ya estaba alli desde el principio (Paz, 2014: VIII 1340).

Para Octavio Paz, el verdadero poder del “arte” (o sea, del
ars o la techne en su mas alta acepcion) no reside en la capa-
cidad de dominar y transformar el mundo de acuerdo a nues-
tros deseos, sino en el descubrimiento gozoso, celebratorio, del
ser que aparece. No busca hacer nuestra vida mds confortable;
sin tergiversarlo, sin desvirtuarlo en su enigmdtica presencia,
el arte consigue, si, volver al mundo un espacio propiamente
habitable. “El arte nos lleva a aceptar el universo tal como es”
—sefialé (Paz, 2014: VIII 1332). No es otro el auténtico poder
de la poesia, negacion viviente de la desmesura moderna y de
su aplastante sefiorio: “La poesia muestra al mundo y asi lo
exalta, atn en su horror. El mundo, por el solo hecho de ser,
es maravilloso. La literatura es una celebracion de la realidad.
Adn la mas negra” (Paz, 2014: VIII 1332).

Dejemos pues resonar, con vistas a dar remate a esta eluci-
dacidn, las palabras luminosas, las palabras celebratorias del
poeta mexicano —nacidas bajo la clara sombra de un jardin en
la India—,” estimdandolas como lo que realmente son: una fuente

¢ Sobre el influjo de Heidegger en la obra de Octavio Paz, ¢f. Stanton 2015: 390-
396; Giraud, 2015: 79-80, 547-548.

7 Sobre la dimension simbélica de los arboles en la obra de Octavio Paz, cf. Ve-
rani, 2013: 172-179.
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transparente, poderosa y perdurable, erguida con amor contra
toda barbarie:

la fuerza es fidelidad,

el poder acatamiento:
nadie acaba en si mismo,

un todo es cada uno
en otro todo,

en otro uno.
El otro esta en el uno,

el uno es otro:
somos constelaciones.

166 El nim, enorme,

sabia ser pequeno.

A sus pies
supe que estaba vivo,

supe
que morir es ensancharse

negarse es crecer.
Aprendi,

en la fraternidad de los arboles,

a reconciliarme,

no conmigo:
con lo que me levanta, me sostiene, me deja caer
(Paz, 2014: VII 420).
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“El mundo estara

cubierto de maquinas...”.

El pensamiento de Samuel Ramos
sobre la tecnologia

ELoy CaLoca LAFONT

Samuel Ramos: entre el peladito y las maquinas

Samuel Ramos es una figura clave para acercarse a la filosofia
hispanoamericana, sobre todo por sus aportes al analisis de la
psicologia del mexicano, contenidos en su principal libro, El
perfil del hombre y la cultura en México (1934). Ahi, ademas
de explorar el complejo de inferioridad de los mexicanos pro-
medio y de sefialar que México era una nacién a medio camino
entre la tradicion indigenista y el desarrollo industrial, hizo
una compleja caracterizacion de la figura del peladito, un ar-
quetipo relacionado con las clases populares de nuestro pais,
cuyo comportamiento agresivo o lépero “compensa el sentido
de inseguridad que le corresponde”, a causa de la pobreza e
injusticia social que sufre (Ramos, 1934: 14). Sin embargo,
las ideas de Ramos trascienden por mucho su obra mas cono-
cida, e incluso tocan temas tan diversos como la ontologia, la
educacion, la ética, la estética y la epistemologia. Por eso, la in-
vestigacion que aqui se presenta consiste en la hermenéutica
de uno de los topicos menos estudiados de la obra de Ramos:
su pensamiento sobre la técnica.

A lo largo de la trayectoria de Samuel Ramos, el filésofo
paso por distintas etapas. De joven, estuvo en contacto con
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una generacion de pensadores que debatieron cual seria el fu-
turo de México tras la Revolucion, como Vicente Lombardo
Toledano, Manuel Herrera Lasso y Daniel Cosio Villegas, quie-
nes, a su vez, estaban influidos por José Vasconcelos, Alfonso
Reyes, Pedro Henriquez Urefia o Jorge Cuesta (Rovira Gaspar,
2006). No obstante, es también en los afios juveniles donde,
dialogando con el positivismo, Ramos se opone a las ideas
de Antonio Caso, que habia sido su maestro y gran influen-
cia durante la etapa universitaria. A diferencia de su profesor,
el joven filésofo destacoé que México requeria mas que simple
“romanticismo y antiintelectualismo” para departir con el ri-
gor del pensamiento europeo; sobre todo, en lo concerniente a
la 16gica, la psicologia y la pedagogia (Cardiel Reyes, 1977; La-
rroyo, 1985; Zabludovsky, 1990; Torres Aguilar, 2011; Hou-
venaghel, 2014). De esta manera, Ramos empieza a transitar
por multiples lecturas y estudios que van desde Henri Berg-
son, Emile Boutroux y Wilhelm Dilthey hasta la fenomenolo-
gia de Edmund Husserl, pasando por José Gaos y José Ortega
y Gasset (Hernandez Luna, 1956; Guy, 1960). No obstante, en
lo que respecta a la filosofia politica y a la filosofia de la tec-
nologia, es notorio cémo se concentrd en dos tradiciones de
cufio aleman: la antropologia filosofica, por un lado, con auto-
res como Helmuth Plessner, y la psicologia social, por otro, re-
presentada por Alfred Adler. Esto le permitiria conformar, a la
par, una postura propia sobre la tecnificacion, la explotacion
laboral y el imperialismo, sin dejar de atender los cambios que
el siglo xx trajo en las relaciones humanas y la vida cotidiana.

Una de las claves del pensamiento de Ramos es que éste no
se concentra sOlo en la metafisica ni en los debates abstractos,
pues creia que toda filosofia debia servir a la sociedad en tér-
minos practicos. Con esta premisa, el fildsofo mexicano puede
leerse como un desencantado de su época que intenta exponer
sus ideas fuera de los entornos académicos y hacerlas accesi-
bles para cualquiera. Por ello, aunque algunos han acusado a
Ramos de ser demasiado retorico o de disfrazar el ensayo de
discusion filosofica (Zagal, 2010), no debe perderse de vista
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que apostaba por la filosofia como una evaluacion del dia a
dia. En sus propias palabras:

La critica de los valores vigentes en un tiempo, realizada con el
rigor y la profundidad que son propios de la filosofia, no es una
tarea que pueda considerarse indiferente a las realidades concretas
de la vida. Me parece que, al contrario, es un servicio positivo que
la filosofia, sin salirse de su campo, puede rendir a la comunidad.
[...] Una aproximacién cada vez mds estrecha a la realidad con-

creta a fin de conocerla (Ramos, 1952: 22).

En el afan de retratar y criticar su propio contexto histo-
rico, Samuel Ramos no seria un pensador sobre la tecnologia
en si, sino mas bien un fil6sofo que supo analizar con agudeza
los aspectos que inquietaron a los individuos y a las socieda-
des, ante el aumento de las maquinas en las industrias y hoga-
res de los afios treinta y cuarenta. Es asi, que lo mds cercano a
un ideario sobre lo tecnolédgico en la obra de Ramos esta con-
tenido en su ensayo periodistico La mecanizacion de la vida
humana (1938), aunque también se pueden rescatar argumen-
tos sobre el tema en el famoso El perfil del hombre y la cultura
en México (1934) o en el texto Hacia un nuevo humanismo
(1940). En todos estos escritos, es posible percatarse de que
hay tres conceptos clave sobre la tecnologia: la maquina, el ma-
quinismo y la mecanizacion.

Por “maquina”, Ramos entenderd un ensamble de partes
que logran procesos, y concluird que hay tres tipos de maqui-
nas, las inertes, las vivientes y la maquina humana. Sin em-
bargo, la mayoria de las veces que el filosofo utiliza el término
“maquina”, se referird a la maquina inerte y técnica, como
los componentes y herramientas de la maquinaria industrial, los
aparatos eléctricos para el hogar y los transportes. Por otra
parte, al hablar de “maquinismo”, Ramos define una etapa his-
torica precisa que comienza con la Revolucion Industrial del
siglo X1X y que se acelera notoriamente con el fordismo del si-
glo xx, la produccion en serie y las lineas de manufactura en
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las fabricas (Coriat, 1993). Se trata de una “Edad de las ma-
quinas” en la que la tecnologia, aplicada al trabajo y a las ac-
tividades diarias, comienza a presentarse en todos los ambitos
sociales. Asimismo, como antes se menciond, el concepto de
“mecanizacion” sera de gran importancia. Al acotarlo, Ramos
hablara de un modelo de organizacion social, distribucion de
labores y gestion de hdbitos personales marcado por el domi-
nio de las maquinas sobre los humanos. Pareciera que el ma-
quinismo y la mecanizacion son sin6nimos, pero, mientras uno
es el periodo historico correspondiente a la industria meca-
nica, el otro es un proceso o una serie de eventos que llevan a
las y los individuos a volverse “siervos” de la maquina, e in-
cluso, a comportarse ellos mismos como maquinas. Como se
verd a continuacion, la problematica mas preocupante para
Ramos sera esta ultima: ¢como puede recuperarse el huma-
nismo, como tradicién y doctrina, valorando al humano como
un ser creador, libre y sensible, para salir, de esta manera, de
la enajenacion y dependencia de la mdquina? Es decir, en pa-
labras del filosofo: “¢por qué no hacer de la maquina el verda-
dero esclavo del futuro y convertirla, asi, en un instrumento de
liberacion humana?” (Ramos, 1938: 325).

La maquina y sus paradojas

Para comprender el pensamiento de Samuel Ramos sobre la
tecnologia, es necesario entender que fue ampliamente influido
por los debates filoséficos que se habian popularizado en la
Alemania de los afios veinte y treinta acerca de los efectos
politicos, econémicos y culturales de las maquinas (Barrén y
Lopez, 2020). Ramos fue un gran estudioso del pensamiento
aleman, destacandose por su gusto por las ideas de Max Sche-
ler y Heinrich Rickert, asi como por su desencuentro con los
postulados de Oswald Spengler, quien preveia el fin inminente
de la primacia de los paises occidentales, una vez que las ma-
sas obreras y poco educadas sustituyeran a la clase intelectual,
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puesto que, segin Spengler, la clase media era el tnico sec-
tor capaz de impulsar el desarrollo cientifico (Hronsky, 1998;
Kurz, 2008; Atencia, 2015).!

Los autores que influyeron en Ramos tienen diferentes pos-
turas teoricas. Se encuentran, por ejemplo, Eberhard Zschim-
mer (1920), que planteaba que la técnica era la maxima cumbre
de la innovacién y la modernidad, y que esta misma fomen-
taba el espiritu inventivo y creativo de las sociedades. También,
Ernst Bloch (1923, 1938), quien establecia que los objetos téc-
nicos eran loables si contenian el ingenio y la sensibilidad de
sus creadores, y que el propésito de todo progreso tecnolo-
gico no debia ser la desigualdad, el consumismo ni el indi-
vidualismo, sino el avance de la civilizacion y de la cultura.
Asimismo, Bloch priorizaba lo artesanal ante la produccion
en serie, que tildaba de fria y vulgar (Mondragén Gonzélez,
2005). Finalmente, es evidente la presencia de las ideas de Ernst
Junger, quien veia la técnica como una forma de adaptacion
al medio natural inherente a todos los organismos, y la ma-
quina como el potencial afirmador del espiritu de sobreviven-
cia humana (Fernandez, 2018). Decia Junger (1932): “cada

! Las ideas politicas de Oswald Spengler (1923) eran profundamente conservado-
ras y antidemocraticas. Predecia el fin de los sistemas sociopoliticos occidentales
en un futuro cercano al afio 2000. Por esto, Ramos lo consideraba un apoca-
liptico e “irracionalista”. No obstante, las reflexiones de Spengler en torno a la
tecnologia, plasmadas en El hombre y la técnica (1931), pudieron haber influido
bastante en Ramos. El autor aleman establecia que la mdquina era una extensién
de las habilidades bioldgicas, y que la técnica, entendida como un modo de ha-
cer algo, era inherente a todo lo vivo, incluyendo plantas y animales (una forma
de sobrevivir, alimentarse, volar, nadar, etcétera). Sin embargo, los humanos eran
una especie ambiciosa que buscaba dominar las técnicas de las otras especies,
creando maquinas para imponerse: “el alma del hombre es rebelde, contrapuesta
e irreconciliable con la naturaleza; busca el dominio antinatural” (Spengler, 1931:
32). Asi, la mdquina, definida como una herramienta o serie de herramientas
creada por el humano y automatizada, obedeceria a esta ambicion hasta volverse
incontrolable. Progresaria, con el paso del tiempo, en complejidad y sofisticacion,
hasta llegar al punto en el que superaria las capacidades de sus creadores y los
conduciria a su fin: “La creacion se subleva contra el creador. Asi como antaio
el microcosmos-hombre se sublevd contra la naturaleza, asi ahora el microcos-
mos-mdquina se subleva contra el hombre nérdico. El sefior del mundo térnase
esclavo de la mdquina” (p. 60).
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vida tiene la técnica que a ella le resulta adecuada, que es la
congénita. Es un acto que se efecttia, en primer lugar, con el
espiritu” (23).

Por lo anterior, la definicion de maquina que esboza la obra
de Ramos se puede dividir en dos etapas. En un primer acerca-
miento al concepto, en el articulo de 1938, “La mecanizacion
de la vida humana”, publicado en la revista Hoy, vera las ma-
quinas como herramientas que automatizan y sustituyen las
tareas de los humanos, por lo que se preguntara si éstas no aca-
ban complicando la vida de los sujetos al volverlos dependien-
tes o sumirlos en una condicién enajenante. Sin embargo, poco
después, en el libro de 1940, Hacia un nuevo humanismo, la
maquina o lo maquinico aparecen como un conjunto de obje-
tos integrados que sirven a un fin, a través de procesos que se
repiten en cierto orden, por lo que el filésofo mexicano se aleja
un poco de la relacion entre maquina e industria, o bien, de la
idea de reducir las maquinas a los aparatos mecanicos (turbi-
nas, automoviles, imprentas, etcétera) para, en su lugar, esta-
blecer que los cuerpos o el universo pueden ser una especie de
maquinas. En todo caso, persiste la intencion de distinguir lo
artificial de lo orgdnico, puesto que, mientras la mdquina téc-
nica conlleva la reproduccion calculada, sintética y fija de ac-
tividades, los organismos vivos y ecosistemas son mdquinas
espontdneas o libres con procesos y movimientos que esca-
pan del control de las sociedades y de las dindmicas del capi-
tal. Con esto, se puede decir que Ramos plantea, entre los afios
treinta y cuarenta, dos miradas complementarias a la maquina:
en primer lugar, estd la paradoja del maquinismo de las fabri-
cas, que trae, a la vez, tanto progreso como decadencia; y, en
segundo término, se presenta una ontologia que contrapone,
por un lado, la mecanica creada y manipulada por el humano,
y por otro, las maquinas libres que siguen los designios de la
naturaleza.

En La mecanizacion de la vida humana, Ramos circunscribe
la maquinaria a los contextos laborales y urbanos, asi como al
ambito de los transportes. Esto es comprensible si se considera
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que en el México de la década de 1930 se instalan las primeras
maquiladoras y textileras con cortadoras y hornos automati-
cos, se lleva la telefonia a todo el pais, el ferrocarril comienza
a ser sustituido paulatinamente por las carreteras y emergen
las grandes cementeras, las cerveceras del norte, las fundido-
ras, las petroquimicas y todo el sector manufacturero, desta-
cando industrias como las pieles, el calzado, la ceramica, los
enlatados y los muebles. Tan s6lo en la Ciudad de México (an-
tes, Distrito Federal) se abrieron 728 talleres mecanizados en-
tre 1932 y 1938, asi como fabricas de algodén empaquetado,
cereales procesados, hilo y medicamentos en Puebla, Veracruz
y Querétaro. Una fabrica de aquellos tiempos tenia, en prome-
dio, alrededor de 100 empleados, una inversién de medio mi-
l16n de pesos en maquinas y tres camiones de carga, lo cual
se volvio posible gracias a que, durante el sexenio de Lazaro
Cardenas, se le dio prioridad a la sustitucion de importacio-
nes; se entregaron créditos para la industrializacion; se insta-
laron bancas estatales para el desarrollo social, y se firmaron
concesiones con empresas transnacionales (Haber, 1993). Asi
también, en los afios treinta empiezan a utilizarse los prime-
ros aparatos eléctricos en los negocios pequefios y en la vida
doméstica, aunque los escritos de Ramos abundan poco so-
bre el ambito de lo privado, y en cambio, se concentran en la
rama industrial. De todas formas, en esta época inicia también
la venta al por mayor de maquinas de coser y de escribir, estu-
fas para el hogar, radios y automéviles (Sanchez Flores, 1980;
Corona, 2006).?

2 Como un ejemplo del uso de méquinas en la vida cotidiana, Salvador Novo
(1925) relata acerca de la popularizacion y uso de automoviles en México: “Los
cientificos del porfiriato que habian visitado Europa ya iban por Paseo de la Re-
forma en automdviles marca Renault. {Pero en Europa tenfan un tan lamentable
concepto de la industria y la mecanica! Los automdviles eran cosa solemne; cada
pieza costaba mucho y no sabian ponerle las llantas. En cambio, aqui, tan cerca de
Estados Unidos, el automévil se volvid chic desde que nacié Henry Ford y anego
con hormigas mecdnicas las calles del mundo (p. 17). Asimismo, en un texto
mds contemporaneo a Samuel Ramos, Roig de Leuchsenring (1938) cuenta: “Las
familias de todo el mundo occidental viven del y por el automévil. La aspiracién
de unos y otros latinos es, primero, poseer un automoévil, y luego, ir mejorando
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La mecanizacion de la vida humana inicia con la declara-
cion de que, en teoria, las maquinas les permiten a los suje-
tos cumplir cabalmente con sus cometidos, ya que optimizan
trabajos que sin ellas serian complicados y llevarian varias ho-
ras. Ademas, son clave en el incremento de produccion que re-
quiere la modernidad; es decir, la reduccion de costos, el ahorro
de tiempo y la masificacion de bienes. Sin embargo, Ramos no
tarda en posicionarse como un escéptico de los avances tecno-
légicos, pues menciona que, en la praxis, la maquina no sirve
a las intenciones humanas, sino lo contrario: son las personas
quienes terminan esclavizadas por los objetos técnicos. Sobre
esto, menciona:

Todo hombre que ama la fuerza y el poder es un entusiasta parti-
dario de la mdquina, en donde encuentra la materializacion tan-
gible de ese poder que su voluntad desea. Pero es claro que el
verdadero valor de la mdquina consiste en su utilidad, en la sim-
plificacién del trabajo y el ahorro de energias que, en principio,
debe producir. Digo en principio porque, en la practica, habria
que preguntarse si las maquinas no han venido a complicar la
vida humana, y constituyen el monstruo que el hombre ha creado
para ser devorado por él (Ramos, 1938: 321).

Existen diferencias entre las primeras maquinas de la hu-
manidad, que eran las herramientas simples, y las maquina-
rias de la era industrial. Para Ramos (1938), un atributo clave
de la maquina de su época consiste en su facilidad para adap-
tarse a multiples contextos geograficos, pues “es como un len-
guaje universal, que puede ser entendido en todas las latitudes,
por hombres que pertenecen a todos los paises y a todas las
razas” (321-322). Asi, el filosofo mexicano prevé que la in-
vencion y propagacion de maquinas traerd un nuevo periodo

la calidad de la mdquina y del carro. La categoria social quedara a merced del
carro que posean. El comer bien, el vestir elegante y el barrio ya importan poco.
Todo ser sacrificado por el automévil”.
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histérico, conocido como “maquinismo”, en el que se mundia-
lizara la adopcion de industrias mecanicas como estandarte de
una transformacion econémica global. Por eso, Ramos (1938)
prevé: “Algun dia, el mundo estard cubierto de mdaquinas”
(321). E imagina:

Si una catastrofe mundial hundiera nuestra civilizacién, nuestras
mdquinas representarian para la humanidad futura, en caso de
que existiera, lo que para nosotros son los animales monstruo-
sos de la época terciaria. En sus museos figurarian los restos de
los monstruos de acero, y toda nuestra historia, complicada y la-
boriosa, se condensaria para él, con este nombre: “La edad de las

maquinas” (322).

El maquinismo es, para Ramos, una etapa historica y tec-
nologica de las civilizaciones que comienza con el final del
siglo X1X y que atn no ha terminado, en la que la maquina
va suplantando toda tarea humana y lo artesanal va siendo
desplazado por la fabricacion en serie. De este modo, La me-
canizacion de la vida bumana es un texto que concibe la ma-
quina en un sentido similar al determinismo tecnologico que
sostuvieron en los afios treinta autores como William Ogburn
(1933), quienes afirmaban que las mdquinas tenian cierta auto-
nomia en su crecimiento y evolucién, por encima del control de
los humanos (Aguiar, 2002; del Campo, 2008). No era que la
humanidad impulsara los cambios tecnologicos, sino que, por
el contrario, las innovaciones respondian a las necesidades y
modos de producciéon que habian dictado por inercia las pro-
pias maquinas. Asi, el progreso tecnocientifico se volvia impa-
rable; algo superior a cualquier individuo o grupo. Al comparar
las maquinas con grandes bestias 0 monstruos, Ramos parece
sugerir que estas tienen una vida propia que, aunque es arti-
ficial, parece indetenible. Asimismo, el fildsofo propone sutil-
mente que “La edad de las maquinas” sera, probablemente, el
ultimo periodo de las civilizaciones humanas, pues observa ca-
tastroficamente como las sociedades de su tiempo —sobre todo
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en Occidente— se han vuelto dependientes de la creacion, el
mantenimiento y la reinvencion de la maquina.

La critica de Ramos hacia “La edad de las maquinas” tam-
bién aparece en el libro Hacia un nuevo humanismo (1940), que
dedica un apartado a analizar la definicion de maquina de René
Descartes, afirmando que “es una existencia de materia, trabajo y
movimiento”. Segiin Ramos (1940): “Descartes extiende su rigor
mecanicista al concebir al Universo como una extensa maquina
[...] [y] al afirmar que los seres vivientes son también una especie
de maquinas”. No obstante, en la lectura profunda que Ramos
hace del escrito “Del hombre” (De homine) de Descartes (1662),
incluido en Tratado del mundo vy de la luz (Traité du monde et
de la lumiere, 1664), se pueden distinguir tres tipos de maquina.
En primera instancia, se encontraria la materia inerte que “per-
manece intocada durante siglos” hasta que no recibe “la accion
de una fuerza finalista” (Ramos, 1940). En esta logica, no es que
los minerales, los metales o el agua sean maquinas por si mismas,
en estado puro, sino que pueden operar como una especie de ma-
quinas tan pronto como forman parte de ciertos cambios fisicos
o quimicos en los ecosistemas, o cuando se ensamblan para mo-
dificar el entorno. De este modo, las maquinas inertes no tienen
autopoiesis ni movimiento propio, sino que requieren de la moti-
vacion que brinda la energia del viento, el calor o la intervencion
de los seres vivos. Necesitan “el choque de los cuerpos con ellas”
0 “una causa mecanica” para hacerse funcionar (Ramos, 1940).

Esto permite pasar al segundo tipo de maquina, que son
precisamente “los seres vivientes”. Para Ramos (y Descartes),
las plantas y animales ya muestran capacidades de autono-
mia, pues tienen “una substancia (sic) interna” que los lleva a
cumplir con sus rasgos evolutivos, como cazar, correr, alimen-
tarse o reproducirse. Es asi, que se puede proceder al tercer y
ultimo tipo de maquina, que es la mas sofisticada: el humano.
Dice Ramos (1940): “el hombre no es, como el animal, una
pura maquina movil, sino una maquina pensante”. Mientras la
planta o el animal son autématas que repiten ciclos biologicos,
los humanos ya ejercen control sobre algunos de sus propios
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procesos. Esto sera de enorme importancia ontoldgica, ya que
los humanos, al tener la voluntad como atributo esencial, seran
la tnica clase de maquina que decide e inventa sus practicas,
administra sus recursos, establece sus propdsitos y se procura
su energia. La clave, sefialara Ramos (1940), sera la presencia
del espiritu, porque este se define como “el alma intocable que
permite el pensamiento como principio constitutivo del hom-
bre”. Si bien el cuerpo de los humanos no deja de ser mecanico,
puesto que repite funciones, la inteligencia “actua e influye so-
bre lo corporeo”. Por ende, la maquina humana tendria dos
funcionamientos simultdneos: el movimiento automatico y or-
ganico del cuerpo (presente en la circulacion, la digestion, etcé-
tera), y la accion voluntaria, que surge desde el espiritu.

Es interesante que Ramos afirme que el universo, la mate-
ria inerte, los seres vivientes o los humanos pueden ser enten-
didos y estudiados como mdquinas. Con esta perspectiva, el
pensador mexicano se ubicard en medio de dos importantes
tradiciones filosoficas. Por un lado, se vera influido por la rein-
terpretacion del mecanicismo de Descartes o de Kepler que hi-
cieron, hacia los afios cuarenta, franceses como Pierre-Maxime
Schuhl (1943), quien sostenia que “toda profesion de existen-
cia es una profesion mecdnica” (22), y que sefialaba: “la téc-
nica estd en la formacion de las rocas, los movimientos del
mar y el cuerpo de los animales” (43). Y, por otro lado, Ra-
mos apostard, en linea con autores como Maurice de Gandi-
llac y Max Scheler, por el elogio y la revaloracion del humano
frente a las otras especies y los objetos (Aguilar Flores, 2006).
Asi, Samuel Ramos definira su postura como un “nuevo huma-
nismo”, donde es necesario comprender que, si bien cada hu-
mano puede ser visto como una maquina, no debe confundirse
con una herramienta ni con un ente automatico, sino que es un
mecanismo libre y autodeterminado, capaz de pensar y deci-
dir. Esto distinguira, segiin Ramos, a la maquina-humana del
resto de las maquinas, pues, mientras el humano goza de auto-
nomia, los movimientos e inteligencia del resto de los seres y de
las cosas son mucho mas limitados. No obstante, como antes se
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ha mencionado, el filsofo hara hincapié en un peligro latente:
la mecanizacién o deshumanizacion progresiva de los huma-
nos ante el avance de la tecnologia.

El problema que vive la humanidad en tiempos del maqui-
nismo, segun Ramos, es que va sometiendo su espiritu ante las
maquinas técnicas. Tal como en La mecanizacion de la vida
humana, en Hacia un nuevo humanismo aparece de nuevo su-
gerida la idea del determinismo tecnoldgico, pues el autor se-
nala: “Al llegar a cierto punto de desarrollo, la civilizacion
técnica toma cierto impulso que el hombre ya no puede de-
tener, acentuando asi, su cardcter mecanico” (Ramos, 1940).
Las maquinas industriales, a pesar de ser inertes, exigen cada
vez mas fuentes de energia, reparaciones y labores de los obre-
ros, por lo que rebasan las facultades de los humanos y su
voluntad. De esta manera, la mdquina-humana, que original-
mente es gloriosa e independiente, acaba cediendo su libertad
ante otro tipo de maquina menos compleja —la maquina-téc-
nica— una vez que las sociedades normalizan en el engafio de
que los procedimientos mecanicos siempre hacen la vida mas
facil. Por eso, Ramos (1940) dice: “el desarrollo tecnologico
acaba por confirmar la doctrina de Descartes. Lo material y el
pensamiento parecen avanzar en dos senderos distintos y ape-
nas se tocan”.

El filésofo mexicano lamenta que los humanos del maqui-
nismo se olviden de su potencial para, en cambio, acallar la gran-
deza de su espiritu. No obstante, “las preocupaciones de la vida
material no han podido destruir el fondo espiritual del hom-
bre, porque estd ahi; simplemente consiguen ahogarlo” (Ramos,
1940). No es que el humano pierda sus capacidades racionales
ni sus habilidades para resolver problemas, pero si termina en-
tregando estas aptitudes a las maquinas. Como sefiala Ramos
(1940): “Es la materia la que reprime el espiritu, [por lo que hay]
un desequilibrio interno en los hombres que ha minado la con-
fianza y admiracion que sentia el hombre por su civilizacion y
hace surgir el pesimismo”. También, el fil6sofo destaca:
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El maquinismo, creado para facilitar el trabajo humano, se con-
vierte en instrumento de servidumbre. El hombre desperdicia una
gran oportunidad de crear maquinas que lo libren del trabajo fi-
sico, de sustituir el trabajo de los esclavos por maquinas. Pero, en
lugar de esto, su admiracion por el poder lo ha convertido hoy
en un fiel servidor de la mdquina, que engafia al hombre dotan-
dolo de un supuesto prestigio, cuando en realidad se convierte en
una especie de fetiche (Ramos, 1940).

Y, para reforzar su argumento, Ramos (1940) hara refe-
rencia a un texto de 1747, diciendo: “el tiempo parece haber
confirmado la opinidn cartesiana que en el siglo xvrir hizo es-
cribir a un convencido materialista, La Mettrie, un libro que
titulaba L’homme machine”. Sin embargo, en el pensamiento
de Julien de La Mettrie, la maquina-humana, o mas bien, el
“hombre-maquina”, como €l lo llama, no es dualista, sino una
integracion. Para Descartes, la materia y el espiritu se separan,
mientras que para La Mettrie (1747): “el cuerpo estad siempre
expresando los efectos intensos del alma, porque la materia
viva es encarnacion del alma” (23). Aun asi, Ramos consigue
su punto: mostrar que, aunque los humanos son maquinas con
voluntad, entregan o desconocen esta voluntad a cambio de
perpetuar la tecnificacion industrial. Y esto lo hacen por sen-
tirse débiles o incapaces, pues la maquina técnica los exime de
hacerse cargo de si mismos. ¢En qué se han convertido los hu-
manos, en tiempos del maquinismo? Samuel Ramos (1940)
responde:

El hombre es un desertor de la vida que se vale de sucedaneos para
sustituir las auténticas funciones vitales. La ciencia, la técnica, las
herramientas, las maquinas son un largo rodeo que hace el hom-
bre para obtener lo que necesita, ya que cree que su debilidad bio-
l6gica le impide hacerlo con su cuerpo, como harfan los animales.
El hombre es, asi, un animal enfermo, porque ni siquiera sabe de

manera inequivoca e inmediata qué hacer, a donde ir.
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El sujeto mecanizado

En La mecanizacion de la vida humana, Ramos (1938) cuenta:
“No es extraio que al vivir el hombre en medio de las maquinas
su modo de ser haya tomado algo de ellas, y tienda a conside-
rarse él mismo y al mundo que lo rodea como una maquina”
(322). Asi también, en Hacia un nuevo humanismo dice: “La
enorme fuerza sugestiva de las maquinas tiende a imponer a
la sociedad una organizacién mecdnica, y el individuo por
una especie de mimetismo se mecaniza también”. Como La
Mettrie (1747) en el siglo xviir, Ramos ve a los humanos del
maquinismo como una clase de robots: sujetos que devienen
hombres-maquina. “El hombre moderno se encuentra meca-
nizado por el s6lo hecho de convivir con las maquinas, a las
cuales tiene que manejar y vigilar constantemente” (Ramos,
1938: 323). No hay distancia entre los humanos creadores o
administradores de la maquina y esta altima, pues “la técnica y
la tecnificacion de la vida es lo que esta encaminando al hom-
bre a su completa mecanizacion” (323). Como las maquinas no
pueden valerse por si mismas ni operar solas, los sujetos estan
obligados a accionarlas, mantenerlas en buen estado y usar-
las para todas sus actividades, lo que los convierte en esclavos.
A esto, Ramos (1938) le llama “una de las grandes supersti-
ciones modernas”, puesto que la idea de que el humano debe
hacerse dependiente de la tecnologia se vuelve un discurso tan
normalizado e incuestionable que “el hombre, que una vez in-
vent6 las maquinas para dominarlas y servirse de ellas, ahora
es su esclavo” (323).

La supersticion moderna de la mecanizacion se manifiesta
de dos modos. En un nivel, es una episteme o verdad que se ha
instalado en el inconsciente colectivo por medio de narrativas
que ponderan y exaltan a las industrias y personas que poseen
y usan maquinas. Y en otro nivel, puede verse en términos tan-
gibles y practicos, a través de la proliferacion de la maquina
en los centros de trabajo, los hogares y las calles. En los afios
treinta, esta supersticion lleva a que en México crezca mucho



“EL MUNDO ESTARA CUBIERTO DE MAQUINAS...”

la industria de la transformacion, aprovechando la gran de-
presion econémica de Estados Unidos para dejar de importar
plasticos, combustibles, ropa o alimentos, y producirlos dentro
del pais (Cardenas, 1987). También, impacta en el mundo con
la estética del futurismo italiano, la arquitectura de los rasca-
cielos y los centros comerciales, y el arte constructivista de la
propaganda soviética, que elogiaba el trabajo obrero y el por-
tento de las maquinas (Hobsbawm, 1999).

En palabras de Ramos (1938), la década de los treinta trae
“una civilizacion técnica en grado superlativo” (322). Al res-
pecto, el autor brinda dos ejemplos de la mecanizacion de los
humanos: el uso del automovil y la incorporacion del teléfono
a la comunicacion diaria. Dice: “El hombre representativo de
nuestro tiempo es el chofer” (Ramos, 1938: 323). Los chofe-
res no pueden trabajar sin una maquina, y en lugar de ser quie-
nes la controlan, responden a los ritmos y requerimientos de
lo maquinico, pues avanzan y se detienen al ritmo de su ve-
hiculo, deben dejar de trabajar cuando éste necesita combus-
tible, y tienen cuerpos que se deforman por lo sedentario de
su labor. Haciendo un poco de arqueologia, se sabe que Ra-
mos retomard este planteamiento del Duque Hermann Graf
de Keyserling, uno de sus filésofos alemanes favoritos, quien
antes que Ramos ya habia dedicado un texto a la mecaniza-
cién y al progreso: El mundo que nace, de 1926. Ahi, Keyser-
ling fundamenté que el avance de las civilizaciones requeria
de arte, ingenio y tradicion, y que el problema del siglo xx
era, precisamente, su falta de creatividad (Roig de Leuchsen-
ring, 1960). Los humanos, que en otro tiempo aplicaban el mé-
todo cientifico para hacerse cargo de si mismos y modificar su
entorno, ahora eran solamente técnicos. “Para Keyserling, la
nueva edad no les pertenecerd a los cientificos, sino al exceso
de practica; a la técnica” (Mata, 2018: 322).Y eso se hace evi-
dente en labores como la del chofer, pues dice Keyserling en El
mundo que nace (1926):
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El chauffeur es el tipo determinante de nuestra pobre edad de
muchedumbres, como lo fueron en otras edades, el sacerdote o
el caballero. La mayoria de los hombres se orientan hoy cerca
del chauffeur, que se instaura como operador y encargado meca-
nico. La juventud de hoy se diferencia de otros tiempos porque
en su alma, lo transferible domina ante lo intransferible. En tal
respecto, la cultura encuentra su mejor simbolo. No hay cuidado
por lo sagrado y lo eterno, sino por la velocidad del coche. Es una

era completamente mecdanica (19).

Es asi que, para Ramos (1938), no hay posibilidad de que
los humanos reviertan esta dependencia de lo mecanico, sino
que, desde su vision pesimista: “puede llegar un dia en que las
maquinas de cualquier estilo sean absolutamente necesarias a
la vida, como ya es el caso del teléfono” (323). Y es que, para
comprender por qué Ramos refiere el teléfono como una tecno-
logia que ha fomentado la dependencia maquinica, basta con
explicar que los afos treinta representan el paso del teléfono
de pared, que obligaba a realizar llamadas cortas, al teléfono de
oreja con auricular, que permitia a los conversadores sentarse,
pararse o hacer notas mientras hablaban. Ademas, el teléfono se
abarato, pasando de ser un lujo, a volverse un aparato que se
utilizaba en la mayoria de las casas y oficinas. Por ejemplo, en
1928, en Espania, se instalaron cerca de 400 000 unidades telefo-
nicas, y entre 1930 y 1936 se importaron los primeros telé-
fonos a México, Argentina y Colombia (Millan, 2010).

Cabe senalar que la idea de mecanizacion argumentada por
Ramos esta presente también en varios autores y escritos de su
misma época, como si el cambio de los afios treinta a los cua-
renta supusiera el miedo de una sociedad robotizada. En 1935,
por ejemplo, José Ortega y Gasset escribia en su texto El hom-
bre y la gente, no publicado sino hasta 1954, que el humano de
la modernidad se habia convertido en “un prdgmata”; es decir:

un ente que no piensa en el ser de las cosas, sino s6lo en los asuntos

inmediatos. La importancia del hombre no es ya la sustancialidad



“EL MUNDO ESTARA CUBIERTO DE MAQUINAS...”

ni la trascendencia, sino la servicialidad o la servidumbre de lo
inmediato, que incluye el temor de que la improductividad es di-
ficultad, estorbo o dafio (129).

Para Ortega y Gasset, el problema de la tecnologia es que
despoja al humano de su verdadero ser, que es la creacion, la re-
flexion o los sentimientos (De Haro, 2008). Asimismo, las ma-
quinas pueden oprimir el cuerpo, puesto que lo atrofian al no de-
jarlo moverse a sus anchas o culminar sus deseos instintivos. En
Meditacion de la técnica (1933), por ejemplo, el filosofo espaiiol
sefala: “Estos afios que vivimos, que son precisamente los mas
técnicos que ha habido en la historia humana, son algunos de
los mas vacios” (596). Y esto se debe a que “los supuestos téc-
nicos de la vida superan gravemente los naturales, de suerte tal
que el hombre no puede vivir materialmente sin la técnica que le
ha llegado” (311). Pareciera que, en el pensamiento de Ortega y
Gasset, la técnica es lo opuesto al arte, al deporte, al humor o a
otras formas de espontaneidad y libertad humanas. Como hace
Ramos, Ortega y Gasset opone el cuerpo mecanizado, que esta
obligado a repetir tareas y usar las maquinas, y los cuerpos que
disfrutan de su propia naturaleza auténoma, de tal modo que en
el maquinismo no existen vias para que los humanos alcancen su
propia felicidad ni plenitud.

La mecanizacion de la vida humana de Ramos dialoga mu-
cho con las premisas de Ortega y Gasset. Sobre todo, coincide
en el planteamiento de que las maquinas pueden erradicar los
atributos creativos o emotivos de la naturaleza humana. Dice
Ramos (1938): “Lo que es en verdad incomprensible es que,
obsesionado por el maquinismo, el hombre transformara el
mundo natural en el que vive en un sistema mecanizado para
perder todos sus caracteres humanos” (323). Y, ¢cuales son,
segun el filésofo mexicano, estos cardcteres? “La libertad, el
amor, los sentimientos; en resumen, todo lo que da valor a la
vida, que en el mundo mecanizado tendria que desaparecer”
(Ramos, 1938: 323). Si bien distraerse, enamorarse o reir son
actividades que requieren tiempo libre, asi como la consciencia
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y decision de cada persona que las realiza, las maquinas qui-
tan el ocio sano y desvian la atencion. Esta idea, que sera cru-
cial en Ramos, estuvo también presente en la filésofa francesa
y marxista Simone Weil (1941), quien decia:

Fijar la atencidn consiste en suspender el pensamiento, dejarlo va-
cio y hacerse penetrable por los objetos o las acciones. [...] En un
mundo técnico, el pensamiento no se deja penetrar por la verdad
vacia ni por el objeto desnudo, sino por la tarea que se designa.

No se estd dispuesto al cambio, se reciben 6rdenes (261).

Para Weil, la enajenaciéon de las maquinas consiste en su
capacidad para robar la concentracion, ademas de que éstas
cierran la posibilidad de acontecimientos inusitados o intere-
santes, al obligar a hacer tareas repetitivas y cerradas al cam-
bio (Romano, 2016). Por eso, no es casualidad que Ramos
(1938) establezca:

Con mucha frecuencia se oye decir que el hombre se hace cada
vez mds inhumano, y es que las causas de esta transformacion
son multiples. [...] A medida que progresa la civilizacion, menos
ocasiones existen para satisfacer las necesidades genuinamente
humanas. Se multiplican las obligaciones, el trabajo se hace mds
intenso y duro, se hace preciso vivir la época mds aprisa, y ape-
nas se tiene el tiempo necesario para el descanso. Agotado, el in-
dividuo pierde atin la capacidad para disfrutar de la vida, cuando
llegan los raudos momentos de ocio (324).

Esta misma idea se presentara en el libro mas editado y leido
de Ramos, El perfil del hombre y la cultura en México (1934),
donde el filésofo menciona:

Admirado el hombre con el poder de las maquinas de su propia
invencion, se ha olvidado de sus fines propios, exaltando un ideal
de lo mecinico que desearia ver realizado en la sociedad y en

su vida individual. Pero las crecientes complicaciones de la vida
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contemporanea han tenido que dispersar la actividad humana en
multiples actividades que alejan al individuo de su verdadero sen-
tido de vida. El hombre parece desconocer el sentido de si y de
las cosas cuando se pierde en la complacencia del nuevo trabajo
técnico (165).

Ramos y Weil no sélo hallaran que la carencia de tiempo li-
bre impide devenir genuinamente humano, al provocar la re-
presion de los afectos y la falta de la contemplacion artistica,
sino que también van a coincidir en que, sin ocio, el indivi-
duo no puede pensar sobre si mismo ni evaluar sus problemas
o errores. Por eso es que a los humanos les resulta tan difi-
cil emanciparse de las maquinas, porque una clave del maqui-
nismo sera erradicar su reflexividad, asi como los espacios de
discusion necesarios para hacer una critica de su propia época.
En la llamada “Edad de las mdquinas” no hay ratos de con-
versacion ni convivencia, pero tampoco los tiempos necesarios
para estar con uno mismo, por lo que dice Ramos (1938): “mu-
chos hombres no pueden precisar la falla de su existencia. [...]
Ni siquiera hay tiempo para recapacitar de sus tristezas, y si
tienen la fortuna de librarse alguna vez del trabajo, ya es dema-
siado tarde, porque estan en plena vejez” (324). En ese sentido,
los humanos caen en un confort falso, pues las maquinas les
generan cierta comodidad al no llevarlos a esforzarse por ali-
mentarse, desplazarse o trabajar. “Tienden al entusiasmo que
hoy despierta el procurarse ciertas compensaciones, pero la in-
conformidad es uno de los signos del hombre civilizado” (324).

Por otro lado, Ramos (1938) destaca otra de las estrategias
de la mecanizacion para esclavizar a los humanos: la pérdida
de su unicidad. Una caracteristica de la era industrial es que
genera masas donde los obreros, técnicos, oficinistas y demds
empleados pierden su identidad, entregandose a matriculas, es-
pacios reducidos y rutinas que los robotizan, haciendo de ellos
mera fuerza de trabajo. “El ideal es uniformar a los individuos,
como si estuvieran cortados con un mismo molde. El individuo
desaparece en la masa an6nima para convertirse en una cifra
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numérica, dentro de una determinada serie” (322), dice el fi-
l6sofo mexicano. Asi, la modernidad genera que el humano
sea hombre-masa, indistinguible, y también hombre-cosa u
hombre-producto que solamente sirve para trabajar, generar
riqueza y consumir. En palabras de Ramos (1938): “Hay prin-
cipios cientificos que permiten hacer del hombre un producto
en serie, como los automoéviles o las plumas fuente” (322-323).
Por esto, las personas, para evitar la mecanizacion, deben bus-
car elementos que les permitan diferenciarse de los demas:

Un desquite del hombre-masa que ha perdido su personalidad
bajo el rodillo nivelador de la civilizacion. Quiza, una de las co-
sas que el hombre mads desea, pero que no se atreve a confesar,
es poder diferenciarse de la masa y adquirir personalidad pro-
pia. El cultivo de la personalidad, la realizacion de sus valores,
es una de las tareas que reclama con urgencia el momento ac-
tual (323-324).

La idea de un humano que logra defender su individuali-
dad, ganar consciencia de su propio valor y salirse de las im-
posiciones del maquinismo, sera la tesis central de Hacia un
nuevo bumanismo (1940). Esta obra sera la culminacion de
una propuesta contra la servidumbre de la “Edad de las maqui-
nas”, en aras de una apologia de lo humano donde cada per-
sona sea capaz de tomar control de su entorno y no sea sélo
producto o engrane de lo maquinico. En este texto, Ramos
(1940) concluye que “el hombre debe destacar por su espiritu
creador”. Todos los humanos poseen “una existencia natural
que los lleva a un sentido y finalidad: ser el fabricante de mo-
dos de vida que, al reunirse, integran los objetos de la cultura™.
Asi, “hacer cultura consiste en la capacidad de crearse a uno
mismo, enriqueciendo la vida a cada paso con valores nuevos.
Dar a las cosas una funcién y extender en ellas eso que llama-
mos espiritu” (Ramos, 1940).
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Mecanizacion, urbanizacion y estatus

Segtin propone Ramos en La mecanizacion de la vida humana,
existe cierta belleza en la vida primitiva, y en este punto, el fi-
l6sofo mexicano busca revivir el ascetismo de los romanticos
alemanes o de los trascendentalistas estadounidenses, desde
Goethe y Schiller hasta Thoreau o Emerson. En la obra de Ra-
mos destaca el gusto por el wanderlust, que es el alejamiento de
la industrializacion; la vida tranquila de los entornos naturales.?
Comenta: “Hoy es muy general el deseo de una vida mds sen-
cilla, mas libre de complicaciones y cercana a la Naturaleza”
(Ramos, 1938: 324). Por ende, el autor lleva a recordar que, en el
periodo de los afios treinta a los cuarenta desde el que él escribe,
el expansionismo de Hitler y la amenaza de la Segunda Gue-
rra Mundial hacian que algunos afioraran cierto primitivismo,
como fue el caso de Patrick Leigh Fermor (1933) quien hizo po-
pulares sus relatos sobre viajes, decidiendo sobrevivir durante
un tiempo como ermitafio en los bosques alemanes. Y en esta
misma linea, Ramos (1938) destaca que el mexicano promedio
que vive fuera de la capital todavia puede gozar del wanderlust,
pues es mas libre de las maquinas que los habitantes de la urbe:

Nuestro pais, fuera de la Ciudad de México, en donde ya empie-
zan a sentirse los artificios de la civilizacién moderna, atin no esta
completamente invadido por la deshumanizacién que en otros
paises se halla ya muy avanzada. Estamos ain bastante cercanos a
la Naturaleza y a una sana existencia de grado primitivo. Aqui el
problema parece ser inverso, el de introducir la civilizacién como
un medio para elevar el nivel de la vida colectiva. Pero, precisa-
mente porque estamos al inicio de la tarea, es que es prudente to-
mar en cuenta los riesgos de la civilizacion, para evitar a tiempo
los males que puede acarrear (325).

3 El concepto de wanderlust proviene de wandern (caminar) y lust (pasién). Con-
siste en una persona, actitud, serie de pricticas o estética relacionadas con el gusto
por el viaje, el ascetismo y la salida de los entornos urbanos, con el fin de reen-
contrarse con lo natural (Solnit, 2016).
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Hay una relacion directa entre la mecanizacion y el urba-
nismo, porque las maquinas necesitan de entornos, insumos y
mercados que cominmente no se hallan en los ambientes ru-
rales. Las grandes ciudades, en esta 1dgica, son espacios fértiles
para la propagacion de maquinas: “El ambiente de la ciudad
moderna, envuelto en una red de necesidades y exigencias arti-
ficiales, tiene que convertirse también en un ser artificial, cuya
existencia se aparta cada vez mas de las bases de la vida au-
téntica”, dice Ramos (1938).Y es que la gran ciudad, que el fi-
l6sofo compara en El perfil del hombre y la cultura en México
(1934) con una “Circe moderna”, tiene “la potencia magica
de seducir y hacer perder a los hombres con su aparente be-
lleza” (116). La vida citadina implica paradojas, pues es veloz y
atractiva, pero al mismo tiempo desgastante. Ramos (1934) no
niega que “los habitantes de las ciudades conforman un grupo
de privilegiados que, al menos en México, se considera supe-
rior a todos los mexicanos que viven fuera de la civilizacion”
(53). No obstante, las personas de la urbe se encuentran sumi-
das en “la ficcion de las cosas exteriores, por lo que no pue-
den reestablecer el equilibrio que su complejo de inferioridad
ha roto” (53). La competencia de la ciudad es voraz; detras de
las marquesinas de los teatros, los aparadores de las tiendas y las
calles repletas de automoviles, yace la criminalidad, la pobreza
y la explotacion. De esta forma, el maquinismo y la mecani-
zacion solo refuerzan los males del capitalismo: la adiccion al
consumo y el trabajo mal remunerado, ocultos bajo la fachada
del progreso. “Como dice Keyserling: un primado de suscepti-
bilidades que recrea un disgusto rotundo que no se entiende”
(Ramos, 1934: 52).

Asi como la mecanizacion guarda relacion con la urbani-
zacion, Ramos también halla conexiones entre la maquina y
el estatus socioeconémico. Los operadores de las maquinas
son, por lo general, personas de clases sociales bajas, mientras
que los inventores y fabricantes de estas mismas estarian en
la clase media vy, por tltimo, sus poseedores, en la clase alta. Aun
asi, como tener maquinas propias es una forma de capitalizarse
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y obtener notoriedad social, los ciudadanos de las clases me-
dias tienden a obsesionarse con la idea de equipar sus casas con
aparatos electrodomésticos. Dice Ramos (1938) en La meca-
nizacion de la vida bumana: “;Cuantos hombres trabajan y se
afanan, mucho mas que antes, con el fin de comprar un auto-
movil o una radio que, muchas veces, en rigor, no les es indis-
pensable!” (323). Y también, el autor propone en El perfil del
hombre y la cultura en México que la mecanizacion aumenta
en las clases bajas, ya que, mientras a las clases media y alta
les corresponden las labores intelectuales, los integrantes de
la clase obrera se limitan a repetir procedimientos sin reflexio-
nar sobre estos mismos, cuestionar los mandatos de sus “su-
periores”, ni preguntarse sobre su propia condicioén social o
laboral: “El enemigo, en la guerra, es una presa que se so-
mete con el poderio y gobierno de una maquina. [...] El téc-
nico, como el soldado, opera actos tan precisos como los de
los animales instintivos. Tiene soluciones limitadas, dadas para
un numero de casos tipicos, y esto no puede variar” (Ramos,
1934: 88). Por eso, los trabajadores de la industria o los chofe-
res suelen ser propensos a sufrir abuso: “autématas perfectos,
sin mucha voluntad, ni inteligencia ni sentimiento; es decir, sin
alma” (Ramos, 1934: 89).

En México (o al menos en el México de Samuel Ramos, en
los afios treinta) la posicion social no es solamente un asunto
de clase, sino también de fenotipo. Aquellos que poseen ma-
quinas o tienen el dinero para comprarlas son, por lo general,
de tez blanca, y son los mismos que tienen acceso a una educa-
cién universitaria que, segiin Ramos (1934), sera crucial para
entender el valor tecnolégico de cada maquina y para ser el
ingeniero o cientifico que la desarrolle: “Los blancos siempre
quieren algo; buscan algo. Sus narices son agudas, sus labios fi-
nos y crueles. Sus rostros tienen rasgos acentuados” (106). En
cambio, los pelados, los mexicanos de piel morena, son retra-
tados por Ramos como aquellas personas que no solamente
carecen de los recursos para hacerse de maquinas, sino que
no tienen el interés ni los conocimientos para participar en el
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avance de la técnica ni de la ciencia. Hoy dia, algunas ideas de
Ramos podrian rayar en el esencialismo racista, pues a veces
pareciera que los argumentos de El perfil del hombre y la cul-
tura en México, en lugar de reivindicar y empoderar a los pela-
dos, acaban por reforzar que son lerdos o que nacieron para la
pobreza. “Es evidente que las razas de color no poseen espiritu
dominador”, dice Ramos (1934: 106). Y, asimismo, expone:

Los indios mexicanos, a semejanza de los pueblos, estan psicol6-
gicamente imposibilitados para asimilarse a la técnica, porque, a
causa de razones que no viene al caso externar aqui, carecen de la
voluntad de poderio de la raza del hombre rapaz. Un indio puede
aprender a guiar un automoévil, a manejar una maquina para arar
la tierra, pero no sentird la emocién del hombre blanco ante la
gran potencia del trabajo que esos instrumentos encierran. Enton-
ces, como no hay ninguna necesidad interna que impulse al indio a
buscar una técnica superior, la abandonara para recaer en los pro-
cedimientos primitivos, mientras una coaccion externa no lo obli-

gue a seguir dentro de la civilizacién (Ramos, 1934: 106).

Para finalizar este apartado, conviene mencionar que Ra-
mos no reflexiona sobre las diferencias sociales ni politicas
entre hombres y mujeres, pero si deja leer entre lineas que el
dominio y la operaciéon de las maquinas es, sobre todo, un
asunto masculino. Aunque esto no signifique que las mujeres,
sobre todo cuando son blancas y de clases media y alta, no pue-
dan acceder a ciertas tecnologias como el maquillaje, los apa-
ratos de belleza o los electrodomésticos. Cuando Ramos (1934)
menciona a la mujer en El perfil del hombre y la cultura en Mé-
xico, habla de “una cara femenina que se pretende europea”,
al consumir aditamentos que la impregnan con “el humus de
una cultura genérica” (68). No obstante, no hay nada mas. Se
sobreentiende que la mujer, en su condicién subordinada al
hombre, goza de las riquezas y beneficios técnicos masculinos
si tiene dinero, y carece de todo privilegio cuando es indigena
o0 esta asociada a algun pelado. Como un hombre promedio de
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sus circunstancias historicas, Ramos no puede separarse del in-
flujo de la modernidad mexicana de los afos treinta. Concibe
el trabajo industrial asociado a la masculinidad, el uso del sus-
tantivo “hombre” como genérico de toda la humanidad, y el
abordaje de conflictos y maquinarias que no pueden disociarse
de los mundos masculinos. Estos criterios pueden entenderse
mejor si se recuerda que en el México de los afios treinta casi
el 90% de las mujeres eran amas de casa, y a lo mucho, habia
algunas enfermeras, comerciantes, secretarias, propagandistas
del cardenismo y soldaderas. Muy escasamente, existian algu-
nas mexicanas escritoras, contadoras o maestras (Rocha Islas,
2015). El maquinismo, con sus promesas y sus problemas, es-
taba hecho por y para los hombres.

El fascismo como mecanizacion
mas alla de las maquinas

Para Ramos (1938), la mecanizacion viene acompafiada de
una utopia, que es el suefio de una sociedad donde todo sea
preciso, util y productivo. Guarda mucha relaciéon con el utili-
tarismo y el mercantilismo que sustentaron, en su momento, la
modernidad industrial del siglo x1x. Sin embargo, en el arran-
que del siglo xx, el ideal de la exactitud maquinica parece ser
llevado al extremo, pues el capitalismo busca metaféricamente
“que la sociedad se organizara y marchara en modo mecdnico,
como un reloj” (Ramos, 1938: 324). Ramos establece que uno
de los peligros del maquinismo es querer manejar todos los as-
pectos de las sociedades en forma mecdnica; incluso, aquellos
ambitos que no necesariamente se relacionan con la técnica,
como el gobierno, el comercio o la salud. “Se supone que toda
forma de sociedad que no sea controlada mecanicamente es
inferior, al no permitir asegurar resultados de su progreso con
exactitud cientifica” (22). Y por eso, la mecanizaciéon va “in-
vadiendo todas las esferas de la vida, sin dejar nada fuera”
(322). Es asi, que los gobiernos que empiezan a acaparar la
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administracion y el financiamiento del maquinismo no sélo
apuestan por las economias industriales, sino que empiezan a
desarrollar y aplicar dispositivos de control en el ejército, la
educacion, el transito por la calle o el deporte. Esto hace que
cualquier sociedad mecanizada se comience a volver fascista,
pues “se anula por completo la libertad de los individuos” (322).

Rusia y la Alemania nazi son el mejor ejemplo de como la
mecanizacion deviene en fascismo. En ambos casos, “la forma
de organizacion del Estado y su funcionamiento son lo mismo,
y s6lo difieren en contenido ideologico” (Ramos, 1938: 322).
Se trata de paises en los que, segun Ramos, se suprime la indi-
vidualidad bajo el discurso de un progreso colectivista, de de-
rechas en el caso del fascismo, y de izquierdas en el comunismo
ruso. Las poblaciones de estos territorios estin entregadas al
trabajo y, como sus labores son encabezadas por el Estado, las
personas ni siquiera cuentan con la garantia de poder acauda-
larse, aduefidndose de algunas maquinas. De esta manera, la
maquina no llega ni siquiera a fomentar el entretenimiento ni
a hacer mas faciles las tareas de la vida cotidiana, sino que se
circunscribe a la industria y a la ciudad. En el fascismo, la me-
canizacion es de caracter publico, sin participacion de las em-
presas, por lo que los sujetos no cuentan con la aspiracion de
poseer un radio, un automévil o un teléfono para ganar estatus
o entrar a las clase media o alta. Por estas razones, el fascismo
es la fase superior del maquinismo y también su peor pesadi-
lla, pues refleja que, si bien la “Edad de las maquinas” surge
como utopia, acaba como tragedia.

Estados Unidos, el maquinismo de América

En El perfil del hombre vy la cultura en México, Ramos (1934)
menciona que Estados Unidos es un pais que propaga el maqui-
nismo,a través de un modelo imperialista que produce tecnologias
y las vende para crear dependencia en otros territorios. Sin em-
bargo, el dominio internacional de los estadounidenses no se



“EL MUNDO ESTARA CUBIERTO DE MAQUINAS...”

detiene en el uso de sus maquinas como mercancia, sino que
se consolida en el convencimiento de que sus estandares téc-
nicos estan por encima de cualquier otro saber, y de que sus
industrias son las mejores del mundo. “Para México, existe
actualmente la amenaza del hombre blanco que, si nos descui-
damos, puede conquistar al pais con los medios pacificos de la
economia y la técnica. Ya se comprendera que nos referimos
aqui al yanqui” (Ramos, 1934: 108).

En Estados Unidos se ha posicionado un imaginario im-
perante, caracterizado por el maquinismo como fuente capi-
talista de bienestar. “El ideal de vida norteamericano, que ha
ido sustituyendo las formas europeas en México, consiste en
el trabajo practico, el dinero facil, las maquinas y la veloci-
dad como grandes pasiones de los hombres nuevos” (Ramos,
1934: 87). En este sentido, Ramos considera que los estadou-
nidenses no se conciben a si mismos como sujetos sensibles,
pues desechan el arte o la filosofia para, en su lugar, asumirse
ellos mismos como maquinas que generan riqueza. “La direc-
triz actual de su educacion puede llamarse, la concepcion ins-
trumental del hombre” (89).Y esto hace que el American way
of life no sea solamente un ideal, sino también todo un proceso
de ensenanza-aprendizaje que se reproduce en las familias, las
escuelas, los centros de trabajo, el gobierno y la diplomacia de
los propios Estados Unidos. “La pedagogia norteamericana se
ensalza inconscientemente con el concepto mecanicista de la
sociedad, y éste, a su vez, es una abreviatura de su sentido cos-
mico, capaz de representar al mundo entero como una serie de
maquinas utiles” (88). Por eso, no resulta raro que el sistema
estadounidense defienda el imperialismo en términos bélicos y
comerciales, porque define todas las sociedades como un con-
junto de maquinas de las que se puede aduediar, y que pone a
funcionar a su antojo con tal de obtener plusvalor.
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Consideraciones finales.
Una filosofia de la tecnologia made in Mexico

Si bien los grandes precursores alemanes, britanicos o esta-
dounidenses de la filosofia de la tecnologia surgieron a finales
del siglo x1x y a inicios del xx, en México es dificil rastrear,
como tal, un pensamiento sobre la técnica. Sin embargo, esto
no significa que no existan autores mexicanos que reflexiona-
ran sobre el tema, sino que sus postulados sobre lo tecnolédgico
se encuentran desordenados y dispersos entre articulos perio-
disticos, conferencias, clases y libros dedicados a otras tesis
centrales. Esto hace que figurar una filosofia de la tecnologia
hecha en México y congruente con las preocupaciones de la
industria nacional, aunque no sea una tarea imposible, se con-
vierta en una ardua labor de arqueologia, juntando lo que algiun
pensador dice “por aqui” y “por alla” sobre las mdquinas, sus
relaciones con los humanos y los aspectos cruciales del desa-
rrollo tecnocientifico.

Con esta premisa, estudiar las ideas de Samuel Ramos sobre
la tecnologia resulta preponderante, pues conforman, tanto una
primera experiencia de reflexion al respecto, como un retrato
del contexto historico de este filosofo mexicano. A través de las
ideas de Ramos es posible entrever el crecimiento de las fabricas
en la etapa posrevolucionaria de México, los cambios técnicos
en maquinas de uso personal como el automévil o el teléfono, la
urbanizacion de la Ciudad de México, el interés cardenista por
impulsar el trabajo mecanico, y la amenaza de que la Alemania
nazi, la Rusia soviética o el imperialismo de los Estados Unidos
se disputaran los territorios latinoamericanos. Por lo anterior, es
adecuado acercarse a los conceptos de maquina, maquinismo y
mecanizacion de Ramos como una via para comprender que, sin
una investigacion adecuada sobre las tecnologias fordistas del
pasado, es tal vez complicado teorizar sobre los medios digita-
les y las redes globales de nuestro presente y futuro.
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Dos visiones sobre la técnica
desde México: Giménez Gatto y Yehya

Marco ANTONIO LOPEZ Ruiz

Introduccién

Una de las preocupaciones centrales de la cuestion de la téc-
nica en México tiene que ver con el hecho de la carencia de
un tratamiento particular del tema. La mayoria de los autores
mexicanos se decanta por reflexionar sobre problemas mas ge-
nerales dejando a la técnica como un elemento accesorio de la
reflexion. Frente a esto, los esfuerzos por pensar desde México
la técnica deben reforzarse, al igual que el esfuerzo por reali-
zar coloquios con esta tematica especifica. Dichos esfuerzos
pueden contribuir a abrir la reflexion en los distintos espacios
académicos, asi como fuera de los mismos.

Mas atn, nos enfrentamos a condiciones que suponen un ma-
yor contacto con la técnica. Dichas condiciones se encuentran,
en principio, mediadas por la emergencia de la pandemia de CO-
VID-19. Pero no puede ser la tinica condicion, también se han
dado otras situaciones derivadas de una sociedad inmersa en
pleno desarrollo de la automatizacion o cibernética. Estas condi-
ciones nos colocan, por ejemplo, en una redefinicion de lo que es
un coloquio. La audiencia requiere mayores alicientes para po-
der estar frente a la pantalla. Es un medio distinto, que implica
nuevas formas de relacion, y no solamente respecto a un colo-
quio. Ya se podia atisbar esta situacion respecto al ambito edu-
cativo, y en particular en el caso de la ensefianza de la filosofia,
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sobre todo pensando en el hecho de que ya tiene toda una tradi-
cion de como ensenarse. Esa tradicion debe ahora adentrarse en
un entre, en un entre distinto, como dirian por ejemplo Deleuze
y Guattari. Ante este panorama, podemos reflexionar como de-
sarrollar la labor filos6fica desde la perspectiva novedosa que nos
ofrece, tanto la técnica como la sociedad, la biologia, la quimica,
la fisica; para esto podemos comenzar, por ejemplo, desde el pen-
samiento rizomatico, como lo dicen Deleuze y Guattari:

Escribir a n, n-1, escribir con slogans: {Haced rizoma y no raiz,
no plantéis nunca! jNo sembréis, horadad! jNo sedis ni uno ni
multiple, sed multiplicidades! jHaced la linea, no el punto! La
velocidad transforma el punto en linea. jSed rdpidos, incluso sin
moveros! Linea de suerte, linea de cadera,” linea de fuga. {No sus-
citéis un General en vosotros! Nada de ideas justas, justo una idea
(Godard). Tened ideas cortas. Haced mapas, y no fotos ni dibujos.
En esta conjuncion hay fuerza suficiente para sacudir y desenrai-
zar el verbo ser. Kleist, Lenz o Biichner tienen otra manera de via-
jar y de moverse, partir en medio de, por el medio, entrar y salir,
no empezar ni acabar. La literatura americana, y anteriormente
la inglesa, han puesto atin mas de manifiesto ese sentido rizoma-
tico, han sabido moverse entre las cosas, instaurar una légica del
Y, derribar la ontologia, destituir el fundamento, anular fin y co-
mienzo. Han sabido hacer una pragmatica. El medio no es una
media, sino, al contrario, el sitio por el que las cosas adquieren
velocidad. Entre las cosas no designa una relacion localizable que
va de la una a la otra y reciprocamente, sino una direccién per-
pendicular, un movimiento transversal que arrastra a la una y a
la otra, arroyo sin principio ni fin que socava las dos orillas y ad-

quiere velocidad en el medio (Deleuze y Guattari, 1998: 28-29).

Me parece una labor muy loable aceptar el papel multi-
ple como autores y productores. Al mismo tiempo cada autor
adopta ese mismo cardcter: ser actores-productores al recu-
rrir a elementos mismos de la técnica para apropiarnos de la
misma; en otras palabras, hacer multiplicidad.
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Frente a lo anterior ubico estas dos visiones de dos filoso-
fos mexicanos, el primero Fabian Giménez Gatto y el segundo
Naief Yehya, quienes estan pensando en las multiplicidades
que se encuentran en la relacion tecnologia-cultura, prestando
atencion a los efectos que puedan suscitarse en el entramado so-
cial y politico. Entonces, en lo que sigue esbozaré una parte de
su consideracion sobre la técnica, cada autor con sus temas y
problemas distintos, pero que pueden servir para dialogar den-
tro de una tradicion mexicana de la filosofia.

La vision porno de la técnica, de Fabian Giménez Gatto

Estoy mds interesado en las posibilidades significantes
del porno que en una renovacion de sus significados,
es decir, no me preocupa tanto lo que dice

—siempre ha dicho mds o menos lo mismo

y dudo que pueda o deba decir otra cosa—

sino cémo lo dice y cémo podria decirlo

de otra manera, “suculenta por su novedad”.

Es decir, mi acercamiento a lo pospornogrdfico es,

si se quiere, bastante pornogrdfico,

no me interesan sus metdforas (si es que las tiene),
me apasiona su literalidad, su cardcter salvaje,

excesivo y un poco descerebrado.
Fabiin Giménez Gatto (2007: 98)

En este apartado se abordara la postura de Fabian Giménez
Gatto sobre la técnica. En concreto, lo que presento pretende
dar cuenta de las investigaciones sobre pornografia que ha rea-
lizado. Esto no excluye que el aparato conceptual, usado por
nuestro autor, no se encuentre presente en algunas de sus otras
investigaciones. Y es que su posicion ha devenido en un con-
cepto que llama pospornografia, el cual se explica gracias a la
alianza establecida entre pornografia y técnica.
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La técnica, en Giménez Gatto, esta presente a lo largo de su
analisis de la pornografia contemporanea. Alude al erotismo y
a la fotografia como precursores de la técnica puesta en mar-
cha en los dispositivos de video. De ahi que la técnica tenga
un estatus un tanto oculto dentro de la produccién pornogra-
fica. Esto no le resta importancia dentro de la emergencia de
lo pospornografico, mas bien esto ocurre gracias a la técnica.
Veamos esto dentro de una parte del texto “Pospornografia”:

Las estrategias pospornograficas analizadas hasta el momento in-
tentan hacer emerger una escena en la discursividad hard core, ya
sea espectacular (Winterbottom), paisajistica (Roper), operatoria
(Sultan) o indicial (Blommers y Schumm), revirtiendo el régimen
de obscenidad caracteristico de la representacion pornografica.
Otras problematizaciones del placer visual recorreran el camino
opuesto, potenciaran el exceso de visibilidad de lo obsceno, pro-
duciendo, paradéjicamente, representaciones no miméticas de lo
sexual (Giménez Gatto, 2007: 102).

De esta manera, Giménez utiliza en sus argumentos una
concepcion de la técnica tal que es capaz de mostrar lo que
ocurre con las transformaciones de la pornografia. Es decir, la
técnica esta inserta dentro de lo que quiere mostrar Giménez
respecto a la pornografia, pero no de manera explicita. Al res-
pecto, quisiera mencionar algunos de los autores recurrentes o
de cabecera del autor con los cuales se compromete para acer-
carse tanto al tratamiento de lo erdtico como de lo pornogra-
fico: Foucault, Baudrillard, Deleuze-Guattari, asi como Barthes,
los cuales se interrelacionan y se combinan. Ocurre, también,
un agenciamiento entre el concepto de técnica y el concepto de
pornografia, el cual se establece entre los aparatos técnicos y los
contenidos propios de la pornografia, es decir, los efectos que
producen esos agenciamientos. Para ilustrar lo anterior, cito:

Roland Barthes definié alguna vez al erotismo como una “por-

nografia alterada, fisurada.” Probablemente, lo pospornografico
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se convierta en nuestro nuevo erotismo, no estoy hablando de un
revival de los viejos cddigos de la representacion erdtica sino de
una deconstruccion del dispositivo pornogréafico tal como hoy lo
conocemos. Tal vez, estas nuevas lineas de visibilidad tracen, no
dentro de mucho, insospechadas cartografias del deseo, derivas
mds alld de las representaciones dominantes de la sexualidad ex-
plicita y del caracter unario de sus imagenes. Quizas el sexo, al
igual que otras invenciones, termine borrandose “como en los li-
mites del mar un rostro de arena” (Giménez Gatto, 2007: 104).

Es en la generacion de efectos donde pueden localizarse las
distintas modificaciones a la pornografia para ir a esa confi-
guracion que Giménez llama pospornografia. Y esto es lo que
se puede considerar desde la perspectiva deleuziana como un
efecto, o efectos, dentro de un devenir de la pornografia en
tanto elemento técnico.

De alguna manera esta superacion que implica la posporno-
grafia, junto a la idea del deseo, es un continuo reformularse
de la misma desde otro sentido para ofrecerse como algo to-
davia mas interesante que el propio contenido de la pornogra-
fia. Porque, como se menciona en el epigrafe inicial, el mismo
Giménez afirma que uno ya sabe qué es la pornografia, por lo
que eso no es lo importante, sino los efectos que puede generar.

Esta intromision de la técnica dentro del ambito de la por-
nografia ha llevado también a superar esa antigua dualidad
que habia entre erotismo y pornografia. Nos encontramos en
otro estadio donde ya no importa esa distincion. Lo cual mues-
tra Giménez mediante ejemplos de peliculas, de fotografos en
los cuales los detalles técnicos son los importantes y han em-
pezado a utilizarse en otros medios.

Por ejemplo, pienso en los desarrollos de la cinematogra-
fia contemporanea con peliculas como Viclame (Despentes,
2000), donde se recurre precisamente a esa idea de la porno-
grafia para presentarla como algo distinto y para ofrecer unos
montajes distintos. Pero no solamente en ciertas peliculas de
nicho puede operar lo pospornografico:
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Desde nuestro espacio mitolégico, constituido por los pequerios re-
latos de la cultura masiva, la maquina como otro y sus perversos
entrecruzamientos con el tejido humano genera toda una nueva
estirpe de monstruos del Dr. Frankenstein, quizds Terminator,
Robocop y los Transformers sean algunos de sus mds famosos re-
presentantes. Sin embargo, otros personajes més radicales trazan el
horizonte simbdlico de las obsesiones tecnofetichistas de la ciber-
cultura, en este sentido, la magia de la técnica tiene mds relacion con
el cardcter erdtico de la misma que con su funcionalidad, del gadget

a la petit mort no hay mds que un paso (Giménez Gatto, 2011: 89).

En la técnica encontramos ese paso de la pornografia de los
cuerpos al desnudo con sus correspondientes tecnologicos: los
dispositivos monstruo, podriamos decir, herederos no solo de
la cultura pop, también de la ciencia ficciéon y en concreto de
las distopias. De esta manera, la técnica en Giménez funciona
como la explicacion de un entramado que ocurre en el plano de
la pornografia. Sirve para explicar aquello de lo que ésta trata,
la técnica seria el trasfondo o mapa de lo que él llama posporno,
se trataria de la manifestacion técnica de algo que acontece de
manera distinta a lo presentado por la pornografia antes de sus
intercambios con las tecnologias mas punteras. Esto altimo lo
muestra a través de la popularizacion de unos recursos técni-
cos en los estertores del siglo pasado, veamos como lo presenta:

De la alta fidelidad del porno-estéreo —la expresion es de Baudri-
llard- llegamos a lo que podriamos llamar porno-surround, es de-
cir, la cualidad envolvente de ciertas imagenes explicitas obtenidas
utilizando la técnica del “bullet time”, es decir, no contemplamos
la accién a distancia, orbitamos alrededor del sexo en una orgia
de efectos especiales. Paraddjica desrealizacion de lo sexual, hipér-
bole pospornogréfica donde la representacion del orgasmo mascu-
lino —detenido en el tiempo, entrecomillado y repetido— parece no
ser mds que un efecto especial, disuasion de lo real por exceso de
realidad, de nuevo, tropezamos con lo obsceno como el limite su-
blime de lo pornografico (Giménez Gatto, 2007: 103-104).
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Aqui la técnica ha establecido diferentes lineas de inter-
cambio con la pornografia y viceversa, aparecen una en la
otra, lo cual les permite devenir y manifestar diferentes efec-
tos donde sea que aparezcan. La técnica ha comenzado a desa-
rrollarse por si misma dentro de estos ambitos modificindose
a si misma, dando lugar a otro tipo de elemento que Giménez
llama pospornografia.

Entonces, lo que acontece en nuestros tiempos ya no es ese
ambito de lo pornografico sino de lo pospornografico, donde
también hay un indicio de devenir en otro tipo de realidad. Y
es lo interesante que podemos encontrar en este planteamiento
deleuziano-barthiano-baudrillardiano-foucaultiano, ahora de
una manera tal que se manifiestan estas maquinas a través
de ciertas oscuridades que van saliendo a la luz mediante los
elementos técnicos. Y todo este entramado se conjunta con
otros elementos técnicos, con otras maquinarias que van apa-
reciendo al paso, como es el caso del cine de ciencia ficcion:

En The Matrix nos enfrentamos a la ironia objetiva de la técnica,
a la venganza de los objetos. El tema del enfrentamiento entre el
homo sapiens y la inteligencia artificial no es nuevo en la ciencia
ficcion contempordnea, sin embargo, este enfrentamiento reviste,
en este film, algunas caracteristicas distintivas. Segiin Baudrillard,
s6lo el objeto puede seducir, su infinita superioridad radica en que
no tiene deseos propios, lo que lo permite jugar con los deseos
del otro, en este caso, nosotros. Una enorme maquina alimentada
por cuerpos sin identidad, la metafora es clara, el cuerpo como
una bateria, fantasmas en la maquina. Una visién alucinante de
la videosfera como maquina de la muerte. En esta logica no hay
espacio para la densidad simbdlica de la muerte, la muerte es li-
cuada para alimentar, de manera intravenosa, a los vivos. Quizds
las imagenes que ilustran este proceso sean las mds dificiles de di-
gerir de toda la pelicula. (Giménez Gatto, 2011: 43-44).

Por esto, ya el mundo del posporno puede aparecer en otros
lados, en el cine sin mas o en las nuevas modalidades de consumo
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de la experiencia visual como, por ejemplo, en el caso de los video-
juegos. Ejemplo de esto lo podemos ubicar en Mass Effect
(BioWare, Edge of Reality, Demiurge Studios y Straight Right,
2007), un ARPG en la jerga del videojuego se refiere a un juego
de rol con un componente de accion. ¢Qué significa juego de rol?
En el caso de los videojuegos se trata de un juego donde el perso-
naje puede adoptar un rol, casi siempre referido como una pro-
fesion o especializacion (mago, guerrero, etcétera). De acuerdo
con cada profesion, la mecdnica para pasar el juego cambia dras-
ticamente. El componente de accion hace que el personaje con el
cual se enfrenta el juego tenga mds movimiento, ademads de re-
querir precision, ya que los RPG tradicionales conciben las bata-
llas en pantallas estaticas, lo cual puede también deberse a que
cuando surgieron dichos juegos las limitaciones técnicas no per-
mitian que se pudieran realizar combates dinamicos.

Violencia y sexo son componentes un tanto habituales en el
cine, pero en los videojuegos no era algo tan comun. Mass Effect
presenta escenas de sexo sin tener que resultar meros extras ana-
didos para el jugador, es decir, que el sexo forma parte de lo que
esta presentando el videojuego y no un simple recurso para que-
dar bien con el jugador. El universo de Mass Effect se ampliaba
dentro de si mismo y al mismo tiempo ampliaba nuestro mundo.
No era que nos abriera a otras realidades, nos exponia a algo
distinto, como el sexo alienigena, aun a pesar de no ser mas
que meras especulaciones tedricas sean conspiratorias o no.

En esta vision podemos detenernos a pensar en el lugar que
ocupa la mirada desde México. Parece un lugar inaccesible
desde el cual se piensa la técnica. Los ejemplos que se encuen-
tran parecen venir de fuera. Quizad sea necesario empezar a
pensar desde nuestra propia situacion. Hace poco supe que se
estrenaria una pelicula mexicana de ciencia ficcion en un fes-
tival de cine de terror: Aztech (Campos et al., 2020); seria un
relato filmografico a explorar, detener la mirada en una pro-
ducciéon que implica ya una conciencia de la tradicion propia
como podemos ver desde su sinopsis: “Las antiguas profecias
aztecas se cumplen, después de la caida de fragmentos de
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meteoritos y material extraterrestre que impactan en la tierra.
Ocurren eventos extrafios, en los diferentes espacios y tiempos
de las colisiones” (IMDb. (s/f)).

Parece una rareza, ya que tradicionalmente el cine mexicano
se ha ocupado de otros temas que no contemplan la ciencia fic-
cién —a excepcion de peliculas consideradas menores como el
cine de luchadores o alguna que otra comedia del llamado cine
de oro—. Es decir, parece que la tecnologia se encuentra fuera de
lo que se pueda pensar dentro de México y sdlo es posible pen-
sarla desde cierta externalidad. Y es en este caracter de rareza
donde se encuentra su valor. Pensar la técnica siempre parece
estar en otro lugar, y en estos intentos —la pelicula esta confor-
mada por nueve segmentos— encontramos una verdadera pre-
ocupacion por lo que hace, aderezado en algunos casos por la
presencia de la fantasia o los relatos casi religiosos. Quiza los
mejores segmentos sean el de apertura y el titulado “Atl”, el
primero por desplegar lo que puede entenderse por mexicano
en el espacio —en un carguero espacial un padre y su hija de-
beran enfrentar una amenaza, como en Alien (Scott, 1979),
con el tratamiento que podria darle un mexicano en el espa-
cio—y el segundo por las reflexiones que tendriamos que estar-
nos haciendo ya frente a las inteligencias artificiales un relato
sobre una chica que conoce a alguien, dando lugar a un agen-
ciamiento, dirfa Deleuze, contra natura, del cual no se puede
recurrir a paralelismo con la nueva carne de Cronenberg o el
agenciamiento del titiritero y la mayor Kusanagi en Ghost in
the Shell (Oshii, 1995).

Hasta aqui este esbozo de la propuesta tedrica sobre la téc-
nica de Giménez, en concreto sobre su vision del posporno y
como puede servir dicho concepto para comprender los efectos
de la técnica en el panorama de acontecimientos en México.
Enseguida, presentaré otro esbozo de mirada sobre la técnica
que también comparte la preocupacion de Giménez por lo que
ocurre en México con la misma.
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Yehya: una vision desde la técnica
al ambito social en México

Comenzaré esta parte sobre Yehya hablando de las primeras im-
presiones que causa acercarse a su posicionamiento. Se pueden
leer sus textos y tener esa sensacion de que hay una caracteri-
zacion negativa de la técnica, ya que utiliza cientos de ejemplos
de peliculas, de relatos de ciencia ficcion, para referirse a cues-
tiones negativas que se creen producto o resultado del uso de la
técnica; aunque la técnica esta ahi detras de diversidad la de fe-
némenos negativos no se puede afirmar totalmente que sean sus
productos. Por ejemplo, puede leerse el siguiente pasaje:

El poder de almacenamiento y cdlculo de las computadoras cum-
ple con la ley de Moore, la cual predice que la capacidad de los
microcircuitos y los semiconductores se duplica cada 18 meses.
Dificilmente podria compararse esta tasa de crecimiento con el
aumento promedio del coeficiente intelectual (de tres puntos por
década) que ha tenido el ser humano durante los Gltimos cin-
cuenta afios. Entre las implicaciones de dicha realidad estd haber
perdido la confianza en la subjetividad y en la capacidad humana
de juzgar, mientras que creemos a ciegas en el poder del computo
mecanizado. Con una computadora podemos transformar casi
cualquier problema humano en estadistica, grafica o ecuacion.
Pero lo verdaderamente perturbador es que al hacer esto creamos
la ilusion de que estos problemas no tendrian solucion de no ser
por las computadoras. (Yehya, 2001: 4).

Esta capacidad de sustituir al humano parece que es la causa
de que la técnica nos parezca algo negativo y, quizd, hasta in-
deseable, lo cual, podria decirse, es la discusion que le interesa
a Yehya. Ademas, como se puede interpretar el concepto de hu-
manidad, como enfrentar lo que se da en llamar ser humano.
Esta ultima cuestion pone en juego a la técnica dentro del orden
humano. Esta jugada podria entenderse como un proceso de
automatizacion que deslinda el poder de decision de los seres
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humanos, ya que se le da a la técnica el poder de realizar las
decisiones que parece les pesa tomar a los seres humanos tal
como apunta en el siguiente pasaje:

En la actualidad respetamos las decisiones técnicas (financieras,
ingenieriles y hasta médicas) de diversos sistemas de computo,
pero ¢serd posible creerle a una maquina que dice tener emocio-
nes, personalidad o sentir placer? Y es todavia mds importante
preguntarnos qué serd de los hombres en un mundo poblado
por mdquinas e hibridos superiores intelectual y fisicamente. Un
mundo del cual iremos perdiendo el control (como ya nos sucede
en diversas areas de la cultura) y que se tornard extremadamente
peligroso para nuestros fragiles cuerpos de carne. Ademads, de-
beremos volver a plantearnos, con menos certezas que nunca, la

eterna pregunta: ¢qué quiere decir ser humano? (Yehya, 2001: 6).

El punto en cuestion seria: ¢es posible delegar la responsa-
bilidad humana en unos seres superiores al hombre, aunque in-
capaces de estar a la altura de la personalidad humana? O lo
que es lo mismo, la humanidad entrega su carga de responsa-
bilidad a un ser que no seria capaz de comprenderlo ya que no
es capaz de procesar los datos con los cuales se le ha alimen-
tado para sentir como los seres humanos.

Al respecto, se debe decir que Yehya considera el hecho de
nunca haber estado muy claro qué es ser humano. A este res-
pecto, se suman los desarrollos tecnoldgicos recientes, donde
el ser humano esta ahi presente, pero no se entiende exacta-
mente qué es ser humano. Es decir, los dispositivos tecnoldgi-
cos desde hace tiempo han traspasado los cuerpos de los seres
humanos, habria que indagar desde cuando; para esto, hace un
rastreo de la cuestion del cyborg: el cyborg ha estado presente
desde hace mucho tiempo, aun en tiempos donde era mas fac-
tible elaborar una concepcion mas clara de lo que es ser hu-
mano, veamos el siguiente pasaje:
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No resulta facil determinar cudndo comenzo la era del posthumano
ni en qué momento la humanidad empez6 a recorrer la espiral des-
cendente por la que tal vez caminaron los dinosaurios hace 65 mi-
llones de afios. Pudo ser desde el momento en que desarrollamos
la primera herramienta, hace 500000 afios, o bien cuando Charles
Babbage ided en 1822 su “motor diferencial”, o el dia en que fue
clonada la oveja Dolly, en 1997. Pero quiza la cuesta abajo real-
mente comenzo cuando el hombre logré liberar a su cuerpo de la
carga de la cultura al sustituir la memoria y la tradicion oral por la
literatura, asi como el conteo con los dedos por el uso de nudos y
abacos primitivos. La memoria, los conocimientos y las técnicas de
cémputo se desincorporaron y se integraron a multiples dispositi-
vos y estructuras. Tales inventos son los eslabones de la evolucion
de la conciencia no humana. En su libro War in the Age of Intelli-
gent Machines, Manuel de Landa describe como en el terreno de la
guerra y en particular del lanzamiento de misiles, las habilidades de
célculo fueron transferidas del hombre a las computadoras, espe-
cialmente a partir de la Segunda Guerra Mundial; de esa manera el
calculista fue eliminado. En el horizonte es posible ver como tarde o
temprano el hombre podra ser sustituido por completo del proceso
de lanzamiento de un misil, incluso de la parte mas delicada, que es
tomar la decision de apretar el gatillo, con lo cual la maquina ten-
dria capacidades depredadoras propias, el poder de matar seres hu-
manos. Armar a las maquinas serd muy probablemente, a la larga,

el peor error de nuestra especie (Yehya, 2001: 36).

Desde esa idea de desprenderse de la carga de la cultura es que

podemos comprender o entrar en la concepcion de ser cyborg
de Yehya. Una concepcion que apunta a un mundo habitado
por posthumanos y cuyas conciencias no son ya puramente hu-
manas. Lo cual podria indicarnos que la técnica es una parte no
ya del ser humano, sino de los posthumanos. Nuestras preocu-
paciones por la descarga de la responsabilidad, de la carga que
supone la cultura, hacen aparecer a esos seres extrafios como
parte de nuestra condicién no asumida de cyborg. Apunto
que en parte este diagnoéstico de Yehya puede ser deudor del
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pensamiento de Norbert Wiener, especialmente cuando este
ultimo aborda el tema de la religion dentro de la cibernética:

Fl tema de todos estos cuentos [refiriéndose sobre todo al cuento
La pata de mono de W.W. Jacobs] es el peligro de la magia. Esto
parece descansar en el hecho de que la operacion magica es de
una singular interpretacion literal, y que, si le concede cualquier
cosa, le concede lo que le solicite, no lo que deberia haber soli-
citado o lo que intent6 solicitar. Si solicita 200 libras esterlinas,
y no expresa la condicion de que no las desea al costo de la vida
de su hijo, obtendra 200 libras esterlinas, ya sea que su hijo viva
o muera. Puede esperarse que, similarmente, la magia de la au-
tomatizacion, y en particular la magia de una automatizacién
en la que los dispositivos aprenden, sea de interpretacion literal
(Wiener, 1988: 86).

Habria que notar que esta concepcion de la técnica parece
seguir centrada en la utilidad que pueda tener respecto a los se-
res humanos o la conveniencia para la supervivencia humana.
Esto es, si se trata de un peligro por si misma para la especie o
si el desarrollo tecnologico es el que implica el peligro. Lo pri-
mero supondria que toda tecnologia bien podria volver a con-
siderarse brujeria, lo segundo, que la técnica puede dar lugar a
la brujeria si no se utiliza correctamente. Esto, a manera de pa-
ralelismo con lo que nos dice Yehya sobre la automatizacion.
Pero nos encontramos que Yehya estad pensando en nuestra
condiciéon como una donde ese estadio de lo humano ha sido
dejado atras hace tiempo. Esta condiciéon posthumana es lo
que explicaria que la conciencia que ahora poseemos ya no res-
ponda del todo al cuidado de la fragilidad de nuestros cuerpos.

La configuracion de ser humano adquiere sentido dentro
del ser considerado un cyborg o posthumano. Un ser que tiene
como proposito la superacion de lo humano a la manera en
que es ilustrado por Donna Haraway en su manifiesto comu-
nista, y cuya concepcion utiliza para poder dar cuenta de la si-
tuacion en la cual se puede localizar a este nuevo ser:
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Donna Haraway define al cyborg como una imagen que condensa
elementos de la imaginaciéon y de la realidad material, y que es
capaz de determinar cualquier posibilidad de transformacion his-
torica. El cyborg es el hijo prédigo del capitalismo patriarcal oc-
cidental y la carrera armamentista. Empero, el cyborg no es un
ser respetuoso de su herencia, y su principal desafio es superar
a su creador. El cyborg no suefia con pertenecer a la comunidad
humana, no tiene deseos edipicos, asi como tampoco distingue
entre las esferas individual y colectiva, ya que su cuerpo es el re-
sultado de manipulaciones gubernamentales o corporativas. Ha-
raway considera que para bien o para mal, todos somos de una u
otra manera cyborgs, criaturas que habran de poblar un mundo

postgenérico y postracial (Yehya, 2001: 23).

Yeyha ha estado hablando de todos estos peligros que pa-
recen ocultar la manera en la cual utilizamos la técnica. La
misma que esta ya inserta en un ser que en principio se niega,
pero esta operando distancidandose cada vez mas del ser hu-
mano del cual proviene. Lo mismo puede decirse respecto a
otros objetos, parece que ocultamos a los dispositivos tecno-
légicos para creer una Arcadia humana cuando nos encontra-
mos en el mundo de las distopias posthumanas. Mas que nunca
los acontecimientos ocurren sin la necesidad de que todo gire
alrededor de las necesidades de lo humano o de la idea de ser
humano. Continuar con el antropocentrismo conduce a evitar
pensar en la realidad de la técnica, la cual sigue mostrandose
negativa frente a lo humano, como lo muestra Yehya cuando
habla del espiritu que anima a la ciencia ficcion:

El verdadero tema de la mayoria de los relatos de ciencia ficcion
no son las batallas entre imperios galacticos ni las invenciones
tecnoldgicas prodigiosas, ni siquiera la fascinacion con el futuro,
sino la amenaza de la cultura a la condicion humana del hombre.
Lo que cuestionan el extraterrestre o el robot, dos viejos cono-
cidos del género, es la naturaleza del espiritu del hombre, lo que

nos identifica como especie y conforma el universo humano. La
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presencia de seres maquinales o biolégicos, superiores o por lo
menos comparables a nosotros, pone en entredicho la idea, que
cimienta la cultura judeocristiana, de que somos los dignos here-
deros de Dios (Yehya, 2001: 24).

En este sentido, se puede comprender que la constitucion del
cyborg deberia funcionar como el elemento que asimile en lo hu-
mano a lo técnico. En lo cual podria radicar su salvacion o una
redefinicion del espiritu con el cual comprender mejor lo que
esta ocurriendo alrededor de los cyborgs que no se dan cuenta de
su condicion. Y estos fendmenos, a su vez, ponen en duda las ba-
ses de la civilizacion dominante, en concreto las bases religiosas
ancladas en el judeocristianismo. Aqui habria que preguntarse
si ocurre lo mismo con todas las religiones, por ejemplo, con las
de caracter panteista. Hay que insistir sobre el diagnéstico que
ofrece el cyborg no s6lo como posible condicion, también como
proyeccion de los sucesos en el horizonte contemporaneo:

El cyborg puede ser un engendro del futuro que nunca se mate-
rializard o bien todos podemos serlo y en ese caso el término se
refiere al homo sapiens tocado por la tecnologia. La categoria de
cyborg no es redundante, sino que es una representacién o una pro-
yeccién de la condicion del Hombre contempordneo y es una
herramienta para reflexionar en torno a las promesas y amena-

zas que implican nuestra relacion incestuosa con la tecnologia
(Yehya, invierno 2009-2010: 28).

Podria poner el ejemplo, muy interesante, de los disefios de
H. R. Giger como conjuncion entre maquina y carne, algo que
puede parecer venido de otro mundo, pero que en realidad puede
ser mas bien algo que viene de otro tiempo (reflejo de la acumula-
ci6n de hechos técnicos) o que no ha ocurrido pero que en algin
momento puede llegar a ocurrir: la conjuncion entre lo que es una
maquina y la carne, como la llama Cronenberg: la nueva carne. Y
que parecen ser los derroteros habituales de Yehya para ejemplifi-
car nuestro tiempo a través de la ciencia ficcion como el medio de
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proyeccion de nuestras inquietudes por excelencia y que en mu-
chos casos anticipa los sucesos por venir, como en el siguiente
pasaje donde se ilustra a través de varias peliculas de ciencia
ficcion el temor a enfrentarse a la conjuncién carne-mdquina:

Nos parece natural que la frontera entre nosotros y todo lo de-
mds sea la piel. Parece extrafo y hasta macabro que dos o mas se-
res compartan una conciencia. Esta idea evoca imagenes de terror,
desde la ya mencionada La invasion de los usurpadores de cuerpos
hasta el Borg, pasando por La aldea de los malditos/The Village of
Ihe Damned (Wolf Rilla, 1960; John Carpenter, 1995), The Brood
(Cronenberg, 1979), asi como una serie de cintas de zombies y
de insectos “socialistas” como los de Invasion / Starship Troopers
(Paul Verhoeven, 1997), inspirada en la célebre novela belicista
con tintes fascistoides de Robert Heinlein (Yehya, 2001: 70).

Esta fascinacion por la ciencia ficcion y lo posthumano de
Yehya tiene su culminacion en Mundo Dron (2021), donde nos
enfrenta a los drones' como las amenazas que fueron esboza-
das en diversos relatos CiFi. Por ejemplo, en Terminator (Ca-
meron, 1984) no nos enfrentamos a un cyborg como tal, sino a
un dispositivo que debe entenderse como dron, es decir, como
una maquina automatizada para realizar una tarea concreta:
la extension del poder. Lo cual podriamos interpretar como la
culminacion del arribo de un tecnoestado (de una corporacion
empresarial que asume las funciones del estado) y la toma de
nota de una tecnocultura. El dron como redefinicién de ciborg,
que tiene como antecedentes en la ciencia ficcion no solamente a
Terminator, también, Blade Runner (Scott, 1982) y Alien. Es en
este texto donde da una vuelta de tuerca a su concepcion de téc-
nica como un sistema tecnocultural, donde lo humano cada vez
mas se funde con los procesos de automatizacion y control social.

1 El dron, una aeronave sin tripulantes que se presentaba como arma inteligente
y humanitaria, una solucién instantinea para los conflictos internacionales que
abriria la puerta a una nueva era de paz imperial (Yehya, 2021: 5).
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Cierro este apartado reflexionando sobre la postura de
Yehya, quien en primer término busca mostrar un contexto
donde la técnica siempre aparece como el enemigo del ser del
hombre, para después indagar sobre la relacion que tiene el ser
humano actual con la misma, dando como resultado que la téc-
nica tarde o temprano debera pasar por la definicion humana.
Esto es, se entiende la técnica como algo que al final de cuentas
formara parte de ese ser, ya no serd una autonomia negativa,
sino una parte mas del ser humano redefinido como posthu-
mano, sea en forma de cyborg, sea en forma de dron.

Conclusién

Las dos visiones sobre la técnica mostradas pueden parecer en-
contradas. En el caso de Giménez se acerca a una vision sobre
la técnica que busca explicar la conformacion de las realidades,
entendidas en tanto proceso modificado constantemente, que
atraviesan el campo de la pospornografia, a través de estos in-
tercambios o entres de los que hablaban Deleuze y Guattari. Y
que no solo se manifiestan en las nuevas formas que adquiere
lo porno, también se manifiestan en otros ambitos como la
propia ciencia ficcion.

En cuanto a Yehya, se concentra en la idea de ubicar la parte
de la humanidad que corresponde a la técnica para poder de-
sarrollar otro tipo de tematicas, sobre todo pensando en aspec-
tos politicos, sobre el cuerpo, la busqueda de principios éticos,
los ambitos estéticos. Piensa en las consecuencias de la conjun-
cion humanidad-técnica y como entre esas consecuencias po-
driamos encontrar que la humanidad puede que ya haya sido
sustituida por posthumanos o cyborgs, para lo cual los relatos
de la ciencia ficcion han allanado el choque frente al saberse
un no humano, sino un posthumano.

Mas alld de la forma que ambos autores abordan la téc-
nica se puede decir que hay una desvinculacion de la tradicion
mexicana. Es como si la técnica sélo apareciera desde fuera,
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que no hay un vinculo de la misma con el lugar donde se em-
pieza a desarrollar. O que la técnica no puede ser pensada sin
hacer referencia a situaciones, productos culturales, nociones,
que no se han elaborado en México. Sin pensar que, por ejem-
plo, desde el simple acto de usar un teléfono inteligente den-
tro de nuestra situacion ya supone un devenir distinto. O como
plantea Aztech, la tecnologia sera tratada con una forma de ser
especifica por mds que estemos en un programa de ser genera-
lizado tendiente a la automatizacion.
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Epistemologia en la educacion
a distancia. Mediacion tecnologica

MIGUEL ANGEL PEREZ ALVAREZ

Sistemas de Gestion del aprendizaje (LMs) y tecnocentrismo

Hace unos semestres recibimos en el Sistema de Universidad y
Educacion a Distancia la instruccion de realizar sesiones sin-
cronicas con estudiantes de educacion en linea. La instruccion,
que parece inapelable, se funda en una posicion que debe ser
sometida a una critica fundada en tres elementos bdsicos: la
epistemoldgica, la pedagogica y la ética

La necesidad de la sincronia en la educacion en linea que
nos presentan como imperativo, evidencia la necesidad de sus-
tentar en la presencia, la existencia supuestamente real del acto
educativo. Estar presente por medio de un chat, de una video-
conferencia o de un holograma transmitido en vivo, parecen
ser los garantes del aprendizaje. Sin embargo, esta posicion
puede ser rebatida y sujeta a una critica desde la fundamenta-
cién pertinente de la mediacion tecnoldgica del aprendizaje. En
este trabajo trataré de mostrar que el aprendizaje mediado por
tecnologia debe estar centrado en las condiciones de posibili-
dad del aprendizaje del estudiante y no en el uso de la técnica
por la técnica. Encontrar en la disposicion técnica en la pan-
talla un suceddneo a la catedra es un ejercicio abusivo de la fi-
gura del docente como busto parlante y poseedor de la verdad.

Dice Francesco Tonucci (2020), un importante educador
contemporaneo, que “en esta época de pandemia ‘la tecnologia
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fallé totalmente’”. No nos encontramos “con una didactica
de la educacion a distancia y que el uso de la tecnologia para dar
clase no funciona porque la clase magistral es una forma débil
de transmision de informacion”. Concluye, y es la tesis que
quiero demostrar en esta ocasion, “Lo que funciona es el co-
nocimiento que desarrollan los alumnos buscando e investi-
gando, no escuchando a los maestros”.

Modelo cognitivo y andamiaje tecnologico

Hace algunos afos, a principio de los noventa, escuché la de-
nominacién de “tecnologias de la mente” para aquellas tecno-
logias que permiten potenciar las facultades intelectuales de
los seres humanos (Pérez Alvarez, 2015). Asi como la inven-
cion de las maquinas simples, y, mas tarde, de las maquinas
herramienta, potencié las capacidades fisicas de los seres hu-
manos la aparicion de las tecnologias que potencian y comple-
mentan la memoria, el calculo, la visualizacién y la colabora-
cion, potencio las facultades intelectuales humanas. Como un
efecto colateral, quiza inesperado, las tecnologias de la mente
introducen modificaciones en el contorno de la accion cultu-
ral del hombre y contribuyen a modificar su modelo cognitivo.

En 2006, Roger Bartra publico su Antropologia del Cere-
bro. Su andlisis sobre las fronteras de la mente nos permitio re-
flexionar sobre la existencia de una accion mental mds alla de
los muros que nos separan del mundo exterior. Basado en las
ideas de Robert Wilson y su Boundaries of the Mind (2004),
Bartra nos propone la sugerente idea (tesis que seguro no agra-
dara como superacion plausible de la oposicion entre natura-
lismo y la accién de la cultura) que la mente y la conciencia
se extienden mas alld de las fronteras craneanas y epidérmi-
cas que definen al individuo. El exocerebro se expresa a través
de una conciencia que se extiende en el tiempo y se encuentra
sostenido en un andamiaje (scaffolding le llama Wilson) am-
biental y cultural externo. Esta concepcion de la conciencia
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apuntalada con andamios culturales y ambientales de Wilson
es similar a la de la autoconciencia humana y las protesis cul-
turales de las que habla Bartra.

Pero, ¢como se transforma nuestra representacion del mundo
y nuestro modelo cognitivo por el contexto cultural? En su texto
de Mind in a Designed World: Toward the Infinite Cortex, Jake
Dunagan (2010) ha sefialado que la ecologia cognitiva sirve
para comprender al cerebro en tres sentidos: contexto dentro
del cerebro, contexto incrustado en el cerebro y contexto ex-
tendiendo el cerebro. Este ecosistema emerge de las interac-
ciones del cerebro, nuestro cuerpo bioldgico, nuestra cultura,
nuestras experiencias vitales, nuestras tecnologias y dispositi-
vos, y los ambientes natural y construido. Nuestro cerebro en
su plasticidad extrema se encuentra profundamente incorpo-
rado y comprometido como un artefacto psicosocial situado
culturalmente. Nuestro cerebro supera sus limitaciones biolé-
gicas porque es una creacion colaborativa de la experiencia, la
cultura, la biologia, la psicologia y el contexto social. Cambia
basado en las circunstancias y el contexto.

Las neurociencias en sus textos mas recientes sugieren que
la conexion cerebro-cuerpo modela la cognicion, la percepcion
sensorial, a través del uso de las tecnologias. Un ejemplo intere-
sante es como las emociones pueden afectar los procesos cog-
nitivos. Otro ejemplo son los experimentos para “ver” con el
oido, la influencia de la altura del techo de un aula en el apren-
dizaje, el trabajo en redes de colaboracion, etcétera.

Pero hablemos del contexto cultural hipertecnologizado en
la era de la Singularidad o de la posibilidad de la condicion
posthumana. La transformacion de la lectura y la escritura
mediada por los rizomas de la lectura basada en hipervincu-
los. La gramatica de los hipertextos se construye con el rizoma
como metafora de la cultura digital. La simple introduccion de
la escritura en lenguaje marcado por hipertextos contribuy6 a
modificar la forma en la que las personas leen y escriben. En
su texto Superficiales. Lo que Internet estd haciendo con nues-
tros cerebros, Nicholas Carr identifica los cambios en el modelo

221



222

MiGuUEL ANGEL PEREZ ALVAREZ

cognitivo de los seres humanos relacionado con la forma en
la que se construye sentido cuando leemos. Mientras que las
primeras tecnologias de la mente, como la escritura y la lec-
tura en soportes fisicos se ven enriquecidas con nuevas formas
de sustrato y de organizacion de la informacion, las genera-
ciones que ahora leen contenidos informativos dispuestos en
soportes electronicos escritos con un lenguaje marcado por hi-
pertextos (como el utilizado en la world wide web) pueden li-
teralmente saltar de un concepto a otro o de una frase a otra
guiados por su necesidad de ampliar y profundizar informa-
cién o seguir otra nueva idea. Esta navegacion entre hipervin-
culos conduce a las personas fuera del hilo de exposicion de la
lectura original y construyen una forma distinta de lectura. De
la lectura de arriba a abajo y de izquierda a derecha se pasa a
una lectura articulada por el interés del lector, por seguir una
idea nueva o profundizar en una idea distinta a aquella que se
presentaba en la lectura original. Esta “lectura a saltos” repre-
senta una forma de lectura ligada a la estructura rizomatica de
la informacion dispuesta en la red y por ello requiere de una
disposicion distinta en la forma de leer que se habia impuesto
en Occidente con la invencion de la imprenta y del soporte fi-
sico de la lectura en un texto impreso.

¢Coémo se ha transformado el modelo cognitivo de los seres
humanos merced de la aparicion de tecnologias como la lec-
tura en textos marcados por hipervinculos? ¢Cémo se trans-
formara en el futuro cuando los hipervinculos incluidos en una
lectura puedan ser actualizados en linea conforme la informa-
ci6on originalmente incluida en el texto electronico se actualice
y se amplie casi ilimitadamente? En particular, consideramos
que la nueva forma de sostener, preservar y distribuir la infor-
macion cambiard no so6lo la forma de leer, como sefala Carr,
sentara ademads las bases necesarias (aunque no suficientes)
para que los lectores pasen de simples consumidores de la in-
formacion a productores de conocimiento. El cambio del mo-
delo cognitivo se ve asi transformado por la forma en la que
las tecnologias de la mente modifican la forma en la que los
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seres humanos interactuamos con la informacion. Se puede
no estar de acuerdo con este proceso y con el paulatino aban-
dono de los sustratos o soportes que durante siglos implemen-
taron las tecnologias de la mente para realizar la lectura, sin
embargo, cada vez son mas las personas que buscan soportes
electronicos para sus lecturas y crece el numero de editoriales
y empresas que publican contenidos informativos en sustrato
electronico digital.

Pero profundicemos en el cambio en el modelo cognitivo.
Durante siglos, los seres humanos desarrollaron la habilidad
para leer de arriba abajo y de izquierda a derecha (o viceversa
en algunas culturas) para poder comprender los contenidos
de una lectura. Esta forma de construir sentido (o de recons-
truirlo) fue dominante y se transformé en una de las habilida-
des intelectuales fundamentales de nuestra civilizacion hasta
los noventa del siglo pasado. La lectura lineal sin embargo tuvo
desde sus principios a protagonistas de acciones que comple-
mentaron o transformaron la lectura lineal. Insertaron textos,
tarjetas, incluso libros en los sitios indicados para establecer
complementos informativos o simples digresiones.

El escritor mexicano Adolfo Castafiéon llamaba “trufar” a
este acto de hipervincular las lecturas con los textos citados, re-
feridos, insertandolos fisicamente en el libro que se leia. En oca-
siones se insertan tarjetas con fragmentos de lectura solamente.
En todo caso, la invencion del hipertexto en las lecturas digita-
les en linea posibilité la lectura rizomatica. Una lectura en la que
el lector establece un orden de lectura que no estd supeditada
a la estructura del texto leido sino a sus propias inquietudes.

No hablamos del lomo y las orillas del libro, aunque re-
cuerdo una lectura que invita a estudiar las diferencias entre
el modelo cognitivo basado en la manipulacion fisica del li-
bro, por ejemplo, el acto de trufar, y el modelo cognitivo que
la lectura de los libros trae aparejada. Asi como San Jerénimo
fue considerado un sabio por leer sin mover los labios o pa-
sar el dedo por el renglon mientras leia, los estudiosos de la in-
teraccion fisica con el objeto libro, y el modelo cognitivo que

223



224

MiGuUEL ANGEL PEREZ ALVAREZ

subyace, han puesto de manifiesto las tareas a emprender para
analizar las formas de interaccion fisica e intelectual con el so-
porte digital hipervinculado y el emergente modelo cognitivo.

Aprender en la era de las tecnologias de la mente implica
entonces considerar en primer lugar el nuevo modelo cognitivo
que surge de las formas distintas de leer en sustratos digitales.
Hoy nuestro exocerebro se apuntala con realidad aumentada,
realidad virtual, hipernotificaciéon en redes sociales, robotica,
coding, inteligencia artificial, navegacion, analitica de bases
masivas de datos, y un largo etcétera. ¢Cual es el efecto que
este nuevo modelo cognitivo, pavimentado por el desarrollo
de nuevas formas de escritura y lectura, autorregulacion de los
procesos metacognitivos tiene para el aprendizaje?

Para cerrar con este ejemplo, en términos educativos, el
efecto mas importante de las nuevas formas de lectura y es-
critura tiene que ver con la forma con que los nifios y jovenes
estudiantes deben aprender a leer y escribir en los medios di-
gitales. Escribir con hipervinculos implica una escritura al me-
nos en dos niveles: el de la escritura lineal y el de los vinculos
a contenidos digitales que pueden considerarse complementa-
rios, o incluso como vetas de investigacion dispuestas para/por
el lector. Ayudar a los nifios y jovenes a desarrollar esta habili-
dad para expresarse en varios niveles de sentido constituye un
nuevo reto para los educadores y para quienes definen los pro-
gramas educativos oficiales.

‘Can implies ought’?

Erich Fromm, en un texto de finales del siglo pasado, estableci6
que uno de los principios que sustenta a la sociedad hipertecno-
logizada (que Fromm llamé tecnetronica) es el que se sintetiza
en la maxima “las cosas deben hacerse porque son técnicamente
posibles, todos los demas valores caen por tierra y el desarrollo
tecnologico se convierte en fundamento de la ética” (Fromm,
2014: 41-42).Esta tesis expresa en el mismo sentido Ozbekhan
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cuando en su trabajo The Triumph of Technology: ‘Can implies
Ought’ (1967) establece que en nuestro mundo disefiado, la
realidad tecnoldgica indica que el podemos hacerlo se toma en
el sentido debemos hacerlo. Por ello, la experiencia del cambio
y la adopcion de nuevas tecnologias impacta en nuestra vida
cotidiana en la medida que nos vislumbramos como seres mar-
ginales si no tenemos acceso a las nuevas tecnologias o si no
somos capaces de utilizarlas, pues faltamos al principio ético
que debemos adoptar y utilizar esas tecnologias. La principal
brecha no es digital sino existencial y ética. La cultura digital
impone este principio como base de la conducta social.

Pero, amén de los falsos universalismos que esta nueva
forma técnica de relacionarnos acarrea, hay un conjunto de
expresiones culturales que exigen una mirada sobre la maltiple
naturaleza de su expresion en sociedades de estructura e his-
torias muy diversas. Es, en suma, necesario construir una ética
multicultural que permita comprender la complejidad de las
formas en las que se expresan en un medio como las redes digi-
tales globales. Y el primero es si esta comunion técnica genera
una forma de universalidad del pensamiento y de la conducta.

La técnica por la técnica o la tonteria

El ser del objeto técnico es en nuestra sociedad mds que un
objeto, es un simbolo psicosocial y un dispositivo con una fun-
cion subjetiva. Dice Simondon:

Como un objeto de uso, el objeto técnico implica distribucion, re-
paracion, reventa, por lo que las diversas relaciones de dependencia
entre productores, distribuidores, usuarios con aspectos y represen-
taciones particulares relativas a los mercados extranjeros, enveje-
cimiento, los cambios en valor del objeto (nuevo, obsoleto, pasado
de moda, viejo, muy poco frecuente). El ser técnico deviene objeto
no sélo porque es material, sino también porque estd rodeado por

un halo de la sociabilidad; no hay ningtin objeto que sea puramente
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objeto de uso, esta también parcialmente sobre determinado como
simbolo psicosocial (Simondon, 2014: 28) [Trad. mia].!

En ese sentido, la mediacion técnica de nuestro ser tiene un
registro simbdélico, es decir, cultural, y con ello adquiere una di-
mension ética. Rodeado de objetos técnicos como intermedia-
rios entre el mundo y el humano (incluso intermediarios de la
relacion entre objetos técnicos) como una unidad sélida, una
unidad que por su solidez (o liquidez en el caso de lo virtual)
constituye una relacion de dependencia, necesaria para escla-
recer la responsabilidad de la accién de esa unidad con reper-
cusiones en la esfera de lo social.

Seguin ha establecido Bernard Stiegler en su conferencia “Es-
tado de choque. Tonteria y saber”: “Un ser humano sin técnica
no es viable, no puede sobrevivir y vive en una situaciéon que
llamamos desde hace un siglo ‘neoténica’. Es un ser expulsado
prematuramente y tiene que continuar su organizacion, com-
pletar su organismo con 6rganos artificiales” (Stiegler, 2012).
La técnica acompana la condicion farmacolégica del hombre:
“La tonteria es una dimension de lo que yo llamo la condicion
farmacologica. Lo que entiendo por condicion farmacolégica
es el hecho de que dependemos de las técnicas que son a la vez
remedios y venenos” (Stiegler, 2012). Es decir, requerimos de
la técnica pues somos seres incompletos, inviables. Nuestra in-
completud nos obliga a invertir parte de nuestra existencia a
desarrollar técnicas en el mejor de los casos vy, en el peor, a do-
minar dispositivos y artefactos.

Esta condicion farmacolégica, como la llama Stiegler, con-
lleva a la necesidad de la educacion, entendida como el medio

U [“En tant qu’objet d’usage, objet technique implique distribution, réparations,
reventes, donc relations de dépendances diverses entre producteurs, concession-
naires, utilisateurs, avec les aspects particuliers et les représentations relatives
aux marchés étrangers, au vieillissement, aux changements de valeur de I’objet
(neuf, périmé, démodé, ancien, trés rare). L'étre technique devient objet non pas
seulement parce qu’il est matériel, mais aussi parce qu’il est entouré d’un halo de
socialité; aucun objet n’est purement objet d’usage, il est toujours partiellement
surdéterminé comme symbole psychosocial™].
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para dominar el arte del “pez volador” (Stiegler, 2012). Nos ele-
vamos en busca de remontar nuestra condicion, vislumbramos
otra dimension de la realidad, para volver a caer. La basqueda
de ser quien eres es la busqueda incesante de individuacion,
ésta habla de una lucha para alejarnos de la condicion de de-
pendencia. Esta lucha que nos pone en el camino de la educa-
cion y la cultura nos obliga a una reflexion sobre la relacion
farmacologica con la técnica. Necesitamos afrontar critica-
mente lo que Stiegler denomina “tonteria sistémica” pues:

La tonteria nos llega a todos y permanentemente podemos obser-
varla muy concretamente cuando nos subimos al coche. Cuando
nos ponemos al volante y arrancamos y circulamos por una calle
de Paris nos transformamos en tontos, a veces locos, y ni siquiera
nos damos cuenta. En realidad, estamos pillados en dispositivos
como los llamaba Foucault o Deleuze que modifican nuestro com-

portamiento y no caemos en la cuenta de ello (Stiegler, 2012).

El actuar en el mundo virtual constituye una esfera peculiar
para desarrollar parte de nuestra existencia.

Imponer en la educacion a distancia el modelo busto par-
lante como un imperativo para el aprendizaje es normalizar la
dependencia del estudiante del profesor y la esclavitud del do-
cente del modelo educativo que lo convierte en repetidor de
ideas (propias o ajenas), en una suerte de maldicion de Sisifo
que anula la accion reflexiva en términos pedagogicos y éticos
por parte del docente, y sepulta la posibilidad de generar las
condiciones para la permanente participacién como un agente
del estudiante en el acto educativo, como ser autonomo que al
indagar desarrolla las estrategias para producir conocimiento.

La recuperacion del ideal de aprendizaje auténomo, cen-
trado en la autogestion del propio aprendizaje y orientado al
desarrollo de habilidades intelectuales como la evaluacion de
las propias estrategias cognitivas, debe ser un imperativo peda-
gogico y ético basado en las teorias del aprendizaje. Una teoria
critica de mediacion tecnolégica que fundamenta y posibilita
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el desarrollo de habilidades cognitivas y metacognitivas, asi
como la construccion de nuevos conocimientos.

Superemos la tonteria que se ve impelida a usar la técnica
porque existe y debe usarse, y a partir de la critica de esta ra-
z0n instrumentalista, favorezcamos el uso de la técnica en la
educacion, la tecnicidad producto de la reflexion epistemolo-
gica y pedagogica centrada en el aprendizaje auténomo de los
estudiantes y en el papel dinamico de los profesores.
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Nejayote, testla, tlaxcalli.
Objetos naturales
con individualizacion técnica

JULIETA ESPINOSA MELENDEZ

Toute philosophie des techniques qui part de la
réalité des ensembles utilisant les individus techniques
sans les mettre en relation d’information reste une
philosophie de la puissance bumaine a travers les
techniques, non une philosophie des techniques.

G. Simondon

Individuos técnicos

El 23 de julio de 1918, el ingeniero Vito Alessio Robles y el me-
canico Cenobio Leon, solicitaron la patente de una maquina
para hacer y cocer tortillas. En la descripcion del invento, se
indican “dos aparatos alimentadores de raciones sucesivas de
masa” (Alessio y Leon, 1918: 76) que seran siempre iguales,
para producir tortillas del mismo en tamafio y peso, no como
sucede con otras mdquinas, explican, donde hay un operario
que alimenta los rodillos que prensaran la masa. Cuando se re-
fieren a la coccion, anuncian que se trata de un disco formado
por 24 comales donde caben dos tortillas en cada uno; la rota-
cion del disco permitird que uno por uno los comales lleguen
a un tope que los haga girar de tal manera que la tortilla caera
en el comal siguiente hasta que “las paletas extraigan las tortillas
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y las arrojen a un receptaculo”, con lo que se evitara “otro
manoseo de las tortillas” y un salario mas (Alessio y Leodn,
1918: 77-78). En su ultimo punto de reivindicacion, afirman
que: “La reunién de todos los mecanismos antes enumerados
en una maquina tortilladora y en un disco giratorio porta-co-
males para cocer las tortillas y el acoplamiento de la maquina
y del referido disco [permitird] obtener un rendimiento apro-
ximado de cinco mil quinientas tortillas por hora” (Alessio y
Ledn, 1918: 84).

Ocho meses después (25 de marzo 1919), el agricultor En-
rique M. Espinoza solicita la patente de una maquina tortilla-
dora en la que se incluye una tolva con “paletas” que amasaran
y afinaran el grano, ademds de un grifo “colocado en la parte
superior de la tolva” con el que se humedecera el amasado
cuando lo requiera; para la coccion del producto, describe el
mecanismo que articula tres bandas metalicas horizontales
puestas en tension con quemadores fijos debajo; se busca que
las partes todas de la maquina, a través de la articulacion de
rodillos, poleas, flechas y cadenas en medio de los tambores,
logren la hechura adecuada de una tortilla correctamente co-
cida. La transmision del movimiento de las bandas, se logra
a través de cadenas accionadas por un manubrio (Espinoza,
1919: 65-68):

De esta manera se obtiene el movimiento de traslacion de las tor-
tillas, de un extremo al otro de la maquina; primero, de derecha a
izquierda sobre el comal que va del tambor al templador; de esta
banda y al dar la vuelta sobre el tambor del templador mencio-
nado, la tortilla cae al comal metalico ya cocida por una cara, y
entonces es transportada de izquierda a derecha por el comal que
la cuece por el lado opuesto, dejidndola caer sobre un tercer co-
mal que completa el cocimiento al llevarla de derecha a izquierda
(Espinoza, 1919: 69).

Los inventores de 1918 tienen preocupaciones distintas a
las del inventor de 1919. En efecto, mientras que Alessio y
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Ledn quieren disminuir el nimero de operarios y las manos
que tocan la masa, Espinoza pretende resolver el reto de la coc-
cién de una tortilla atractiva para los consumidores mexica-
nos. Una tortilla debe inflarse cuando ya esta cocida, siempre y
cuando la humedad de la masa sea suficiente para vaporizar
y separar la capa delgada de la gruesa (Rodriguez, 2017: 166) v,
asi, “echar barriga” (Espinoza, 1919:70).

En términos de Simondon, estamos en la etapa de un ob-
jeto técnico que todavia no se individualiza, que no alcanza las
condiciones para desarrollarse por si mismo. Los objetos téc-
nicos, plantea Simondon (1958), son las maquinas inventadas
que llegan a la sociedad, no para sustituir a los hombres, sino
para ocupar el lugar que, en realidad, les corresponde. En otros
términos, los hombres han realizado tareas que ameritan ob-
jetos técnicos; si ha existido una usurpacion de funciones fue
por los hombres que actuaron como maquinas.

[e]ll hombre ha representado tanto al individuo técnico que,
cuando la miquina se ha convertido en individuo técnico, pare-
ceria ser un hombre y ocupar el lugar del hombre, cuando es lo
contrario, es el hombre quien remplazaba provisionalmente a
la maquina, antes que verdaderos individuos técnicos hayan po-
dido constituirse (Simondon, 1958: 102).

En este texto, proponemos pensar y reflexionar sobre las
particularidades técnico- tecnologicas en la hechura de la tor-
tilla a través del estudio de la evolucion de la realidad técnica
formulada por Simondon: la dinamica, el movimiento, las mo-
dificaciones del hacer técnico se identifican a través de tres fi-
guras contenidas en un fondo que esta ahi: asi como la vida
impregna a un cuerpo con todos sus Organos, asi el “fondo
técnico” esta constituido de elementos, individuos y conjuntos
(Simondon, 1958: 1% parte, cap. 2).

Un objeto técnico, entonces, ocupa dos lugares en los pro-
cesos técnicos: un lugar como objeto, cuando es un individuo
capaz de cumplir sus funciones y de manera externa alguien
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lo comunica con otros objetos; un otro lugar como “individuo
técnico”, cuando se realizan conexiones, esquemas de accion,
en consonancia con los diferentes componentes técnicos de si
mismo, a esto, Simondon lo llama una “individualizacion téc-
nica” (Simondon, 1958; 96). En este tltimo caso, se habla de
la existencia de un ambiente “asociador” que genera las condi-
ciones para la articulacion de las partes: “es el soporte mismo
del individuo técnico el que cambio: ese soporte era un indivi-
duo humanoj; ahora es la maquina, las herramientas las lleva la
maquina, y podriamos definir a la maquina como lo que porta
sus herramientas y las dirige” (Simondon, 1958: 98).

En los ultimos 73 afos, con el consumo masivo urbano de
la tlaxcalli (tortilla), con las caracteristicas especificas de toda
testal (bola de masa) y con la acumulacion del nejayote (agua
que queda después del proceso de nixtamalizacion del maiz),
se han desarrollado técnicas y tecnologias que buscan indi-
vidualizar los componentes diversos constitutivos de un con-
junto técnico, en este caso, el dedicado al procesamiento, uso
y transformacion de un grano (maiz).

Hablar de un molino para nixtamal o de una maquina tor-
tilladora en el siglo xx1, es como hablar del automévil en los
anos cincuenta del siglo xx, se trata de un “objet technique
chargé d’inférences psychique et sociales” (Simondon, 1958:
31), por lo que Simondon indica que sera necesario, para el auto,
buscar su “progreso” en el campo del transporte en general (31).
Un objeto técnico que mejora, es porque las funciones que rea-
liza estan coordinadas para impulsarse las unas a las otras
(crear sinergia); “el objeto técnico concreto es el que no lucha
mads consigo mismo, aquel en el que todo funciona sin ser da-
nado por un efecto secundario” (41).

Cuando Espinoza ofrece:

Mi invencién se refiere a una maquina para hacer tortillas, ali-
mentada por medio de una tolva y de manera que la produccion
sea continua y que las tortillas sean de calidad semejante a las

hechas a mano, para lo cual se [ha] procurado imitar todos los



NEJAYOTE, TESTLA, TLAXCALLI

movimientos de la mano, tanto al tiempo de hacer y despegar la
tortilla, como al cocerla (Espinoza, 1919: 64).

estamos frente a un objeto técnico “abstracto” porque es
interpelado por cuestiones que no son del orden de su funcio-
namiento, composicion, elementos, sino de una manufactura
externa ajena al objeto mismo.

Ciertamente, para los inventores de las maquinas alrededor
de la tlaxcalli, ha sido dificil deshacerse de los elementos “cul-
turales” que les exigian respuestas ajenas a su planificacion
inventiva. S6lo cuando las ideas de objeto técnico individuali-
zado, de implementacion de conjuntos técnicos totales dirigie-
ron la generacion de mdquinas, accesorios, eficacia y eficiencia
de resultados, composicion y ordenamiento de los procesos
técnicos, entonces, la produccion de objetos y conjuntos téc-
nicos relativos a la tortilla, ya no tuvo trabas para asimilarse
a los avances de maquinas en la industria alimentaria en ge-
neral, y, por supuesto, dejé de lado “las interferencias psiqui-
cas y sociales” que detenian la explosion técnica y tecnologica.

En el principio, sin embargo, siempre ha sido la técnica. La he-
chura de toda #laxcalli desde tiempos milenarios (Novelo, 1996;
Torres, 2018) tiene una técnica escrupulosa; si son hechas a mano:

[el testal o bola de masa es] palmeando suavemente cada una en-
tre las manos, aplastindola y haciéndola girar para lograr un
circulo. Eso depende de la consistencia de la masa: si estd muy
seca los bordes se abren, pero si estd demasiado hiimeda se pega a
las manos. [Para cocerla] La cocinera da la dltima palmada, man-
tiene la tortilla suavemente sobre los dedos, con la palma hacia
arriba, justo encima del comal, y retira con cuidado la mano. La
tortilla debe deslizarse; no se puede dejar caer porque si queda
aire debajo se crean puntos mas frios que impiden una coccién
uniforme (Pilcher, 2001: 154).

Si son hechas con una herramienta, la “tortilladora de
aplaston”:
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El manejo de la masa tiene que ser rdpido, para evitar que se pe-
gue en las manos o se seque al contacto con el aire. Una porcion
de masa es la que cabe en el pufio cerrado, una vez definida la can-
tidad de ésta, se forma un dvalo, y se extiende sobre la prensa de
bisagra con ayuda de bolsas de plastico. El didmetro aproximado
de la tortilla es de 20 a 25 centimetros (Figueroa, 2019).

Para la coccidn, la tortilla se extiende sobre el comal caliente,
se voltea rdpido y con fuerza antes de que la superficie expuesta
pierda brillo, de tal manera que la cara posterior se extienda “de
golpe” sobre el comal, con lo que se logra generar una bolsa de aire,
y la tortilla se infla, y cuando la coccidn es la adecuada aparecen
manchas oscuras pequefas, y ya se puede retirar del comal. [...]
Es conveniente voltear la tortilla de un solo lado, luego darle una
palmada ligera, ya que en esto radica el secreto para que se infle
(Rodriguez et al., 2017: 166).

Con la “tortilladora de aplaston”, usada ya en 1905 (1PN
patente, 2003), se estaba, siguiendo a Simondon, en el pensa-
miento de las herramientas y los instrumentos; la tortilladora
de aplaston es una herramienta porque “permite prolongar y
asistir al cuerpo para realizar un gesto”, es el objeto técnico-
herramienta con el que se cumple el gesto de extender el testla,
alcanzar el grosor que se necesita, recuperarla, extendida, en-
tre las manos para deslizarla en la superficie lisa, caliente y
preparada del comal. La tortilladora de aplaston no es un ins-
trumento, porque no “permite prolongar y adaptar el cuerpo
para obtener una mejor percepcion”, como si lo hace un ter-
mometro (cf. Febvre, 1957).

Cosechar materias primas con apoyo de herramientas son
practicas ampliamente estudiadas (cf. Forbes, 1958; Mumford,
1967: cap. 7; Jacomy, 1990: 4* parte) en el pensamiento occi-
dental. En México, existen obras de historia de la ciencia (cf.de
Gortari; Trabulse; Saldafia) donde se abordan, muy brevemente,
cuestiones técnicas (cf. Trabulse, 1984; 1996) y, es escaso abor-
dar cuestiones técnicas de produccion agricola (c¢f. Sanchez,
1980; Morales y Soberanis, 2005; Morales, 2008).
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Sabemos, no obstante, que maquinas para la recoleccion del
trigo llegan a México a mediados del siglo x1x; se trata de ob-
jetos técnicos todavia sin individualizar puesto que no pueden
resolver su funcionamiento de manera continua y auténoma,
es eso lo que expone M. Payno en 1855, para promover su
uso en el campo mexicano. Payno confiesa que, aunque la vio
funcionar, no le es facil describir la mdquina de trillar traida
de Estados Unidos “por los senores Commet” (Payno, 1855:
206); después de sefialar las operaciones que realiza, el tiempo
que se ahorra el agricultor, el nimero de “agentes” necesa-
rios para su accion, el calculo de gastos y ganancias con su
adquisicion, Payno se siente obligado a sefialar algunos “por-
menores” a considerar: el espacio donde se instale debe ser
abierto (so pena de ahogar a quienes estén a su alrededor por
el polvo que produce), y es prioritario un piso sélido que ga-
rantice su estabilidad. Ciertamente, dice Payno, hay todavia
algunos inconvenientes en el funcionamiento de la maquina
que, con una persona atenta y agil se podran resolver; “incon-
venientes” como:

El aparato de los sefiores Cammet y compafia, no cabe duda en
que es muy bueno y desempenia perfectamente su objeto; pero como
una gran parte de los fierros y ruedas no son forjados sino fundidos,
no ajustan con la perfeccion que fuera de desearse, y es menester
en los primeros dias acufiar a cada momento las diferentes piezas.
Este inconveniente se evita en parte con hacer que la maquina ande
lentamente al principio, y que el administrador o encargado de ella
observe qué parte es la que se afloja con el movimiento, para fijarla
con tornillos, si es de madera, o con cufias pequenias de fierro si es
algin eje o rueda de los cilindros o cernidores (Payno, 1855: 210).

Objeto técnico, diria Simondon, que requiere un hombre
convertido en el ambiente asociativo o asociado articulador de
las tareas a realizar. La narracion de Payno en El Siglo xix, del
15 de abril, evidencia posturas comprensivas y pacientes hacia
la civilizacién conquistada por la maquinaria.
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Regresemos a las herramientas y mdquinas para la técnica
de hechura de la tortilla; su facturacién a mano o con sélo
una herramienta es la que se tiene presente, hasta fines de los
anos cuarenta del siglo xx, cuando Fausto Celorio asociado
a Alfonso Gandara rompen con los antecedentes milenarios.
Celorio y Gandara realizan modificaciones a los elementos téc-
nicos de la maquina que responden a problemas mecanicos cla-
ros (Aboites, 1989: 38-39): incorporaron una amasadora en la
que se podia regular la fuerza del amasado, pues la consistencia
de la masa depende del tipo de maiz nixtamalizado (lo veremos
adelante), y la figura de masa cruda redonda se formé ya a tra-
vés de un sistema de extrusion (presion por inyeccion). En pa-
ralelo, Oscar Verastegui desarrolld otra maquina (IPN patente,
2003) incluyendo las mejoras de la época (hechura de circu-
los de masa a través de la fuerza de gusanos o tornillos sin fin
para inyectar/expulsar la masa) y, como sefialamos arriba, las
maquinas tortilladoras usaran bandas para la coccion.

Las condiciones para el desarrollo del futuro conjunto téc-
nico (ver apartado siguiente) concentrado en la hechura y
coccion de tortillas se ha iniciado: la venta de las maquinas
tortilladoras alcanzara cifras de 40 unidades a la semana en
los talleres de F. Celorio (Aboites, 1989) que no sé6lo responde
a que la tortilla ya no huele a petréleo (1PN patente, 2003), ya
no estd seca por los bordes y mantiene elasticidad, sino tam-
bién a condiciones especificas de la sociedad que la adquiere.

En efecto, el crecimiento urbano de las ciudades importan-
tes en México como consecuencia de desarrollar la produccion
industrial durante la guerra mundial (Rivera, 1986), la paulatina
apertura al uso de materiales tecnologicos, como el cemento,
modificando las expectativas estéticas del entorno diario (Ga-
llo, 2014: cap. 4), el uso de mano de obra femenina en fabri-
cas y grandes talleres, la instalacion de la red eléctrica en las
ciudades con mejores condiciones para garantizar el servicio
(Meléndez y Aboites, 2015), impulsa el consumo de uno de los
alimentos tradicionales mexicanos sin gastar tiempo en su pro-
ceso (ver Tabla 1); las ocupaciones de los citadinos favorecen
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la compra de tortillas hechas y cocidas a través de un objeto
técnico individualizado.

En términos de la técnica milenaria de tlaxcalli, es claro que
el momento de preparacion del testal, del material que servira
para alimentarse y fortalecerse, ya no es un tiempo conside-
rado en el ritmo de las mdquinas; es una de las rupturas ineluc-
tables que debid realizar el pensamiento inventivo tecnolégico
para “progresar”.

El devenir de los objetos técnicos del mundo occidental,
sus procesos de individualizacion, es decir, de capacidad para
llevar todas sus “herramientas consigo” y resolver su opera-
cién, es un ejercicio sin fin; los gobiernos occidentales enten-
dieron que las mejoras permanentes en la tecnologia habilitan
el dominio del almacenamiento, transmision y produccion de
la informacion en sus territorios y en el intercambio con otros
paises (Kittler, 2018); y, si se interroga por la paulatina “indi-
vidualizaciéon” de cualquier individuo (técnico, organico, hu-
mano) Simondon advertird no caer en definiciones o puntos de
llegada definitivos.

En una palabra ¢qué es un individuo? Frente a esta pregunta, deci-
mos que no se puede, con todo rigor, hablar de un individuo, sino
de individuacién; es hacia la actividad, hacia la generacién que
hay que dirigirse, en el lugar de intentar aprehender al ser termi-
nado para descubrir los criterios a través de los cuales se sabria lo
que es un individuo o no. El individuo no es un ser sino un acto,
y el ser es individuo como agente de este acto de individuacién por
el cual se manifiesta y existe [el individuo] es relacion transduc-
tiva de una actividad, tanto resultado como agente, consistencia
y coherencia de esta actividad por la cual fue constituido y por la
cual constituye (Simondon, 2005: 191).

La propuesta de Simondon es, lejos de visiones acabadas,
demostrar que comprender el movimiento continuo de los in-
dividuos exige recorrer los caminos de desplazamiento con la
informacion que circula tramo a tramo; las transformaciones

237



238

JULIETA ESPINOSA MELENDEZ

de los individuos, de cualquier tipo, s6lo pueden ser producto de
las nuevas maneras a través de las cuales circula el fondo que
permitié las primeras posturas, formas, o decisiones, asi como
las condiciones del momento, el hic et nunc que actualiza y
configura la siguiente presencia, los nuevos entramados.

Simondon sostiene que la organizaciéon misma de las so-
ciedades derivada de la injerencia acrecentada de los objetos
técnicos en el siglo x1x (el uso de la energia de vapor, trenes,
barcos, nuevas calidades de los materiales), fue muestra de un
espiritu de conquista, de dominio, de establecerse por encima
de lo que sea. Lo que privo, segiin Simondon, fue un “espi-
ritu de tecnocratismo”, es decir, la voluntad de conquista sin
freno, de acceso al poder: “El sansimonismo triunf6 en el se-
gundo Imperio porque habia muelles por construir, vias férreas
por instalar, puentes y viaductos a atravesar en los valles, ha-
bia que perforar las montafas con tuneles. Esta agresion con-
quistadora posee el caracter de una violacion a la naturaleza”
(Simondon, 1958: 177).

Conjuntos técnicos

Hasta donde estamos, nos hemos concentrado en los “objetos
técnicos” convertidos en “individuos técnicos individualiza-
dos”; veamos ahora los conjuntos y su funcién en el desarrollo
de los individuos.

Lo que no puede ser un “conjunto técnico” para Simondon,
es la idea de pertrecharse detras de individuos técnicos (maqui-
nas y maquinaria) como si la tecnologia fuera la posibilidad de
separarse de los otros, o de aislarse del mundo; al contrario, el
conjunto técnico convoca una pluralidad de componentes que
no deben estar entrelazados en su funcionamiento al grado de
obstaculizar a los otros por dificultades propias, sino que la
conectividad entre ellos produce un resultado, y cada subcon-
junto, a su vez, contabiliza los beneficios que obtenga para si:
“Los verdaderos conjuntos técnicos no son los que utilizan
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individuos técnicos, sino los que son un tejido de individuos
técnicos en relacion de interconexion” (Simondon, 1958: 176).

Esta figura entrelazada de objetos técnicos le permitira a Si-
mondon otorgarle al hombre de las posguerras mundiales una
reconciliacion con la técnica, las tecnologias y el ambiente hipe-
rindustrializado que generan. Los conjuntos técnicos preparan
el lugar del hombre que va mas alla del duefio de la indus-
tria (que solo busca resultados) o del operario de los indivi-
duos técnicos (concentrado en su funcionamiento). Simondon
apunta como necesario para los conjuntos técnicos al “hombre
técnico”, aquél que coordina y enlaza, no s6lo los objetos del
grupo, sino también las relaciones generadas con el exterior y
que no pueden ser atendidas por ningun “individuo técnico”,
aunque posea un alto grado de automatizacion. Los hombres
necesitan asumir la indudable expresion de vida en todo en-
tramado técnico y en su vivir junto a éste, una “vida técnica”
seria enlazar estas dos facetas y convertirlas en funciones natu-
rales: “la vida técnica no consiste en dirigir las maquinas, sino
en existir en el mismo nivel que ellas” (Simondon, 1958: 175).
El “técnico” es el hombre de los conjuntos, de los tejidos que
se comprenden en el momento en que se realiza el entramado
y se atiende su auto-regulacion; asi se conjuran las desmesuras.

Simondon propone un “técnico” que regule, que impida
conjuntos técnicos privilegiados, autocraticos, sin informa-
cion que los norme en los lazos con el interior y el exterior, o
que se dispongan a hacer un uso de las maquinas para obtener
poder; ya se sabe lo que sucedera cuando se fomenten y gene-
ren esos excesos, cuando se usan las maquinas como medios,
“el fin es la conquista de la naturaleza, la domesticacion de las
fuerzas naturales por medio de un primer sometimiento” (Si-
mondon, 1958: 176).

Mas atn, ni los espacios de transmision y produccion de
conocimiento, como las disciplinas, han escapado a la servi-
dumbre de la tecnologia toxica y peligrosa; Simondon, entonces,
distingue: “La filosofia tecnocratica misma, en tanto que tecno-
cratica, esta afectada de violencia sojuzgadora. El tecnicismo,
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producto de una reflexion sobre los conjuntos técnicos au-
tocraticos, esta inspirado por una voluntad de conquista sin
freno” (Simondon, 1958: 177).

Otros grupos salidos de las universidades también le preo-
cupan: los ingenieros, que buscan el poder imaginando que su
saber es suficiente para ejercerlo; son los ingenieros calculado-
res con saber estadistico, “Esos matematicos piensan por con-
juntos, no por unidades individualizadas de funcionamiento;
es la empresa mas que la maquina lo que les interesa” (Simon-
don, 1958: 178).

En breve, reconocer la incidencia de los conjuntos técnicos
es, en el planteamiento de Simondon, la oportunidad de enfo-
car tres situaciones: la primera, que un conjunto técnico debe
ser una red con componentes, sin afectaciones directas por la
desaparicion, descompostura o aletargamiento de alguno de
ellos; la segunda, un “hombre técnico” es quien tiene la vision
de conectar el interior del conjunto con el exterior y viceversa,
buscando la conexion y armonia entre ambos espacios; la ter-
cera, el precio que se paga por no cultivar la figura y el hacer
de una vida técnica, es decir, de una convivencia entre hombres
y maquinas normada, regulada, con permanentes intercambios
de informacion, es la derrota del hombre frente a la presencia
técnica carente de limites y fronteras. “Toda filosofia de técni-
cas que parte de la realidad de conjuntos usando individuos
técnicos, sin vincularlos a través de la informacion, se limita a
una filosofia de la potencia humana a través de las técnicas, no
a una filosofia de técnicas (Simondon, 1958: 176).

Los procesos de produccion de la #axcalli para la creciente
poblacion urbana en México (Nuiiez, 2016) condujo a la ca-
rrera exacerbada de produccion de harina, de métodos de dis-
minucion de tiempo en el proceso de nixtamalizacion, invencion
de maquinas tortilladoras de alto rendimiento, molinos de nixta-
mal, amasadoras, desgranadoras que, sin “hombres técnicos”
promotores de una vida técnica regulada, son objetos técnicos
que apoyan una idea de vida y sociedad sujeta pasivamente al
mercado alimentario urbano.
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Una practica milenaria sostenida por alimentos elaborados
con maiz fue desmontada en siete décadas. Desde fines del si-
glo X1x, se sustituyo el uso del metate por el de los molinos; la
gente iba a moler su nixtamal (Keremetsis, 1983) en molinos
eléctricos (Pilcher, 2001: 156). Antes del uso masivo de maqui-
nas tortilladoras, los expendios de #laxcalli eran atendidos por
grupos de mujeres que hacian las tortillas con la técnica del
“aplaston”; la masa la conseguian en los molinos de maiz que,
en general, estaban junto o no muy lejos. La maquina tortilla-
dora marca la pérdida de la ceremonia de hechura y coccion
de la tlaxcalli, ya s6lo quedaba acabar con el ritual, en el otro
aspecto del proceso: el uso del maiz después de nixtamalizar,
es decir, después de cocerlo con cal para levantar el pericarpio
que es la pelicula que protege el grano, molerlo y transformarlo
en masa (Contreras, 2015: 7-8).

La primera patente registrada de produccion de harina para
tortillas fue en 1912; en 1949, se inaugura la fabrica de harina
nixtamalizada en Nuevo Ledn (Maseca) y, un afio después,
una segunda fabrica (Minsa) se instala en las afueras de la Ciu-
dad de México (Pilcher, 2001: 160). Es el inicio de una rama
productora de tecnologia especifica mexicana relacionada con
el proceso de nixtamalizacion, de molienda para obtener ha-
rina, asi como su conexion eventual a la producciéon misma de
tlaxcalli, lo que provocara instalar conjuntos técnicos que cu-
bren las tres etapas.

Sin duda alguna, la potencia humana puede apoyarse en las
técnicas; los danos aparecen, sin embargo, cuando la fuerza
por desarrollar se acrecienta sin alimentar los canales de in-
formacion pertinentes para el intercambio de alcances, limi-
tes y consecuencias de lo que se hace. Los modos de existencia
del objeto técnico (sea individualizado, sea en las secuencias de
apoyo de los conjuntos) es un ejercicio de equilibrio, de con-
vivencia entre las partes, promovidos con las practicas de las
que es responsable el hombre-técnico: insistir y fomentar la im-
portancia de regular, normar, las relaciones entre el vivir de los
hombres y la invencion de las técnicas.
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Lo que sucedi6 con la produccion de la tlaxcalli en su re-
lacion con las maquinas y los conjuntos técnicos, fue la exa-
cerbacion del uso de las maquinas hasta anular todo resquicio
de un alimento natural ligado a una tradicién cultural (Lopez
et al., 2012; Arboleda y Rincon, 2018; Escobedo y Jaramillo,
2019; Encino et al., 2020;), podemos decir que, a través de la
conversion de los procesos milenarios y la materia prima, lo
que se tiene ahora son “objetos naturales con individualiza-
cion técnica”.

Veamos el pasaje de uno al otro, siguiendo a Simondon. El
objeto técnico individualizado alcanza su autonomia sinergé-
tica de funcionamiento porque tiene el control de sus sub-fun-
ciones: “La esencia de la concretizacion del objeto técnico es
la organizacion de los sub-conjuntos funcionales en el funcio-
namiento total” (Simondon, 1958: 41), que se alcanza con las
leyes de las ciencias, con el desarrollo y precision del sistema fi-
sico-quimico que rige al objeto técnico segun “el conocimiento
cientifico universal”. La incompletitud del conocimiento del
objeto técnico por las ciencias, obstaculizara atender las accio-
nes que llevarian al desarrollo del sistema técnico con precision
y eficacia. “La construccion de un objeto técnico determinado
puede convertirse en industrial, cuando este objeto se concre-
tiza, lo que significa que es conocido de manera casi idéntica,
sea por la intencion constructiva, sea por la mirada cientifica”
(Simondon, 1958: 43).

Dicho de otra manera, los conjuntos técnicos articulados
en sucesiones de resultados aportados por las maquinas, son
posibles porque, cada vez mas, disminuye el trecho de separa-
cién entre las maquinas y el conocimiento fisico-quimico de
sus procesos y procedimientos; y, ademas, desde la segunda
mitad del siglo Xx, con la incursion en la escala “nano-tecno-
l6gica” (dimension que s6lo se podria alcanzar bajo la postura
de la técnica y el conocimiento cientifico), cualquier objeto
natural puede recibir transformaciones en su sistema-natu-
ral, convirtiéndose asi en “objeto natural técnicamente indi-
vidualizado”.
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Las trayectorias de operacién y produccion para el nejayote,
el testla y la tlaxcalli han sido transformadas en momentos
particulares fisico-quimicos a través de maquinas individuali-
zadas al interior de un sistema de produccion en gran escala.
La secuencia es: 1) un grano de maiz que puede estar genética-
mente modificado (Acevedo, 2008; Gutiérrez et al., 2008; Paredes
et al., 2009; Coutifio, 2018; Arboleda y Rincon, 2018: 149). 2)
Un agua residual de la nixtamalizacion esperada para ser con-
vertida en bioetanol (Pérez, 2012) o bioabono (Ferreira, et
al., 2014: 518) o vainilla (Retes et al., 2015) o biohidrégeno
(Rios, 2020) o aplicarle un proceso de descontaminacion (Va-
cio,2020). 3) Una masa mejorada al anadirle “faltantes” como
harina de soya o alga (Alarcon, 2015). 4) Una tortilla, tltimo
eslabon de la cadena “tecnologizada” (Carre6n y San Vicente,
2011), empacada con conteo a través de fotoceldas. La indi-
vidualizacion técnica de un objeto natural, en el siglo xx1, no
es privativo de los organismos genéticamente modificados, si
pensamos que la leche contiene nanoparticulas de plata para
alargar su tiempo de conservacion en anaquel (Engelmann et
al., 2016: 93-95), por mencionar otro caso.

El planteamiento de Simondon aqui recuperado, diagnostica
lo anterior como producto del intercambio parcial de informa-
cion y analisis entre lo que sucedia en la carrera de tecnologiza-
cién en torno a la tlaxcalli y sus consecuencias, apuntalado por
la vertiginosa aplicacion de conocimientos y soluciones técni-
cas' en el sector de la industria alimentaria, ademas del marco
socio-cultural transcultural que habilita las condiciones para
el ilimitado recurso a las maquinas.

En efecto, la intensa carrera por instalar a México en los
carriles de la modernizacion (Durand, 1979: 256-288; Gomez,
2015; Campa 2016: cap. 3 y 5), con base en objetivos sociales de
confort apuntando a resolver los actos cotidianos elementales

1E] estudio de los registros de patente ofrece datos al respecto, aunque, para los
paises en desarrollo, su existencia no tiene las mismas consecuencias ni alcances.
Cf. Yamthieu, 2014; y Campa 2016.
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en un supermercado (Melendez y Aboites, 2015), en una idea
de sociedad aspirante al consumo y el entretenimiento como
los momentos mas altos de satisfaccion (Wendt, 1942: 107-
131 y 189-207; Lefebvre, 1968: 90-117). Con esos principios
estipulados en el proyecto de pais, no fue dificil apropiarse de
un mercado alimentario (Vargas, 2017) anunciado con gran-
des beneficios en aumento, gracias a la implementacion de
plataformas altamente tecnologizadas, ajenas a cualquier pre-
ocupacion por instaurar una “vida técnica” y cultivar perspec-
tivas de “hombres técnicos”.

Elementos técnicos

Abordemos ahora, por ultimo, la caracterizacion de los ele-
mentos técnicos con los que se debera abordar su cualidad de
conectores de las condiciones “genéticas” que les anteceden, es
decir, con la “tecnicidad”.

Los elementos técnicos son objetos que no estan configura-
dos en asociacion con otros elementos que les permitan fun-
cionar de manera articulada y secuencial gracias a sus fuerzas
enlazadas (Simondon 1958: 80), como sucede con los indivi-
duos. Los elementos pueden ser integrados a un individuo téc-
nico sin perder sus caracteristicas de objeto funcional en si
mismo; Simondon menciona la caldera de vapor tubular como
elemento “artesanal” del siglo xvim (Simondon 1958: 84) re-
cuperado para el desarrollo del individuo técnico que deven-
dra el tren de vapor. La conectividad que sostiene el modo de
existencia de un individuo técnico con sus partes impide, para
Simondon, la posibilidad de transmision de la tecnicidad; los
elementos, en cambio, pueden ser los transmisores y conduc-
tores (capacidad transductiva) del fondo originario “puro” a
partir del cual emergi6 el elemento.

[lJos elementos tienen una propiedad transductiva que los con-

vierte en verdaderos portadores de la tecnicidad, como los granos
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transmiten las propiedades de la especie y produciran nuevos in-
dividuos. La tecnicidad, entonces, existe en los elementos de la
manera mas pura, podriamos decir en estado libre, mientras que,
en los individuos y en los conjuntos, la tecnicidad solo estd pre-

sente en estado de combinacién (Simondon, 1958: 91).

Comprender qué es la “tecnicidad” en la obra de Simon-
don nos lleva a lo que, desde nuestro punto de vista, es uno
de sus planteamientos mds interesantes, porque es el que en-
marca y guia el despliegue de los modos de existencia (Simon-
don, 1958: 3? parte, cap. 1).

Simondon afirma que la técnica surge del movimiento ma-
gico, es decir, cuando del ritual magico se separan el objeto, la
técnica, el sujeto y lo divino para producir intermediarios en
la relacion del hombre con el mundo (Simondon, 1958: 233).
La tecnicidad, en sentido amplio, no son objetos, es el gesto
por el cual los hombres se relacionan con el mundo y crean su
mundo. Esta relacion con el exterior sucede siempre al interior
de una atmosfera, de una red de conexiones que permiten que
el mundo se haga presente con/en el objeto técnico, asi como
que lo exterior al hombre se interiorice con la practica reli-
giosa (Simondon, 1965: 326-328). “Podria decirse que cultura
y tecnicidad son dos modos de analisis, y que el hombre debe
aprender a tratar los problemas segtin esos dos procesos: mo-
dos extremos que permiten entender los limites de los campos
complejos de realidad” (Simondon, 1965, 329).

Es asi como podemos comprender la presencia perenne de
la técnica en el andar de la especie humana por el planeta,
desde la piedra afilada que rasg6 carne cruda o la rama usada
como cobijo o sostén (Simondon, 1958: 190), hasta la cons-
truccion del Gltimo sincrotrén en Alemania en agosto de 2019.

El estudio del uso los objetos técnicos, no puede iniciar por
el orden econémico, por el hombre buscando ganancias; Si-
mondon sostiene que el desarrollo de los elementos, los objetos
y los conjuntos técnicos es, por principio, el aspecto “integral”
de su realizacion, un asunto de articulacion con el movimiento
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de los hombres en el mundo, con su estar aqui y ahora (Simon-
don, 1958: 234-235).

Cuando al abordar la técnica se consideran sé6lo los obje-
tos técnicos (un auto, un articulo electrodoméstico) o el con-
junto técnico (un taller de alfareria [Durand-Forest, 1967],
una fabrica robotizada, una planta de energia nuclear), se esta
privilegiando el aspecto de utilidad de la tecnicidad, es decir,
s6lo una de sus vertientes (Simondon, 1958: 243). Otra via de
abordaje es, en cambio, relacionar al objeto o individuo téc-
nico con los elementos internos que lo configuran, asi como
con los elementos externos que generan las condiciones para
que pueda existir; entonces, se estd elaborando la compren-
sion de la tecnicidad a través de uno de sus componentes (Si-
mondon, 1958: 222-223). “La tecnicidad no es una realidad
jerarquizable, existe de manera completa en los elementos y
se propaga transductivamente en el individuo técnico y en los
conjuntos; los conjuntos, a través de los individuos, estan he-
chos de elementos y, de los conjuntos salen elementos (Simon-
don, 1958: 101).

Si la tecnicidad es uno de los gestos a través de los cuales se
realiza la relacion del hombre con el mundo, es incongruente
buscar en los elementos, los individuos o los conjuntos técni-
cos el sustento de dicha relacion, porque seria confundir un
nivel o una categoria de objetos, con la unidad universal que
configura el hacer del hombre a través de las técnicas y los me-
dios que las cumplen.

Pero, el principio de agrupamiento de los conjuntos técnicos, in-
cluyendo una pluralidad indefinida de elementos, estd estrecha-
mente ligada a la idea de progreso continuo que forjaron los
Enciclopedistas. Cuando la tecnicidad es ubicada en el nivel de
los elementos es cuando la evolucion técnica se puede realizar en
una linea de continuidad (Simondon, 1958:160).

¢Cuales son los elementos técnicos que evidencian la tecni-
cidad de la tlaxcalli? Es decir, ¢cudles son las relaciones que
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se deben establecer para identificar el entramado que le da
consistencia al gesto de unién del hombre con el mundo?
¢Cuales son las consecuencias del desfasamiento de esos
vinculos?

Hechos de piedra, el metate y el metlapil (especie de rodillo
para moler) se usaron para la molienda del maiz desde hace
mas de 5 000 afios a.n.e.; el metate fue modificado paulatina-
mente hasta que tuvo un soporte mayor en uno de los lados,
lo que permiti6 alargar la jornada de molienda (Rodriguez-Ye,
2018; 55-57); también existian ya el molcajete y la paleta, que
es una plancha de piedra en la que se molian minerales para
preparar tintes (Rodriguez-Yc, 2018: 55-58). De estos cuatro
objetos, eran las mujeres quienes usaban el metate.

El comal de ceramica aparece en Mesoamérica en 2500
a.n.e., se pierde su rastro por mas de 1 000 afnos y reaparece
en el 600 d.n.e. Cuando se inicia la nixtamalizacion, se in-
venta la pichancha de barro, que es una “olla globular con
agujeros en la superficie” (Long, 2008: 130-133). Los coma-
les reaparecen entre los teotihuacanos, los tepaneca-mexica y
en Monte Albdn; fue un momento de gran expansion de esos
pueblos, por lo que se infiere que la masa, el uso del comal y
la tortilla fueron detonadores de una mayor resistencia fisica
(Fournier, 1996: 105), aunado al cultivo de la “triada mesoa-
mericana”: frijol, calabaza y maiz credndose el agrosistema de
milpa (M. C. Clung et al., 2014; Valenti, 1967).

Tenemos asi los elementos técnicos que habilitaron la emer-
gencia de la nixtamalizacion del maiz, su molienda y la coc-
cion de la testla para convertirla en tortilla. Por la Leyenda
de los Soles (Cddice Chimalpopoca) se sabe que cuando na-
cen los vasallos de los dioses, los hombres, el dios Quetzal-
coatl buscé cémo alimentarlos y, convertido en hormiga llego
al lugar donde habia maiz, entonces: “Lo mascaron los dioses
y lo pusieron en nuestra boca para robustecernos”. En el Po-
pol Vub, la creacion de los hombres se hace con maiz blanco
y amarillo hecho comida y bebida, primero “la carne y la gor-
dura”, después, “los brazos y los pies”.
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El comal de barro donde se cuece el testal, en sus inicios me-
soamericanos, fue producto de mujeres alfareras? (Long, 2008:
131), objeto-herramienta que se curaba con cal y se ponia en
el fuego para la coccion de la tlaxcalli; la mujer provee la ali-
mentacion de los hombres, asi como protege al Sol en su re-
greso cotidiano.

Para los nahuas, el fogon de tres piedras representaba a los tres
guardianes del fuego: Mixcdatl, Tozpan e Thuitl. En Xochimilco,
Chantico era la patrona del fuego. Entre los mayas, el fogon,
ok’6oben, formado por las tres piedras, simbolizaba la cuali-
dad femenina. [...] el fogon preserva el fuego vital que man-
tiene unidos a los tres planos del mundo, simbolizados por una
piedra cada uno. Alli, la mujer ayuda al sol a renacer, a regene-

rarse todos los dias tras su viaje por lo oscuro (Quiroz y Cantd,
2012: 274).

Maiz nixtamalizado en olla de barro, colado con pichan-
cha, molido en metate con el metlapil, amasado para preparar
el testal que, palmeado, se extendera en la mano hasta depo-
sitarlo en el comal instalado en el fogon de tres piedras, hasta
que la tlaxcalli se infle porque ya esta lista para alimentar. Ele-
mentos técnicos que funcionan a través del medio asociativo
asegurado por mujeres asignadas, designadas para proteccion
de los hombres. Mujeres que realizan el doble gesto de unir
la existencia del mundo de los hombres con las herramientas
que les permiten permanecer, conservarse, reproducirse y con-
tinuar, porque los que nacen son hijos de dioses:

2 «Otros implementos desarrollados y asociados con la nixtamalizacién son las
ollas grandes de barro para conservar los granos de maiz y el agua y los chiqui-
huites del tamafio justo para guardar y conservar calientes las tortillas. También
se inventd la vaporera o tamalera, que probablemente consistia en colocar un
poco de agua en el fondo de una olla, debajo de una rejilla de palitos para evitar
que los tamales tuvieron contacto con el agua; encima colocaban los tamales, ta-
paban la olla y la colocaban sobre el fuego directo” (Long, 2008: 134).
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Cuando nacia una mujer entre los nahuas, la partera le decia:

Nota, hija mia, que del medio de vuestro cuerpo, corto y tomo
tu ombligo, porque asi lo mandd y ordend tu padre y tu madre
Yoaltecutli, que es sefior de la noche, y Yoalticitl, que es la diosa
de los bafios [...] habéis de ser la ceniza con que se cubre el fuego
en el hogar; habéis de ser el fuego en el hogar; habéis de ser las
trébedes, donde se pone la olla [...] Dicho esto la partera ente-
rraba junto al hogar el ombligo que habia cortado a la nifia. (Sa-
hagtn, 1584: Libro VI, cap. XXXI: 385).

Vemos asi que el planteamiento de Simondon, en relacion
con la usurpacién del hombre de la actividad que debian/deben
hacer las maquinas, no es una premisa que coincida con la tra-
yectoria de los elementos técnicos que inician el uso del maiz y
la hechura de la tortilla. En efecto, las practicas de los nahuas o
de los mayas, de alimentarse con maiz, no solo provienen de una
adopcion eficaz a las maltiples tareas que debian cumplir, sino
que se conjugan con la confirmacién de un panorama cosmogé-
nico cotidiano en el que el maiz es eje de organizacion, orden y
preservacion. Las herramientas técnicas liticas como el molcajete
y el metate, asi como la pichancha y el comal modelados con ba-
rro, dan cuenta de trayectorias de insercion, incorporacion de los
hombres en el universo de una realidad que no esta separando al
sujeto del objeto, la forma de la materia, lo divino de los morta-
les. El proceso de hechura de las tlaxcalli, iniciado con la prepa-
racion del nixtamal, muestra la participacion, esencialmente de
la mujer, en actividades que, justamente, no podrian ser realiza-
das por maquinas o instrumentos, a menos que se cambiara la
cosmovision de lo que se hace y se come. Estamos frente a una
situacion de desfase de escalas para existir.

Simondon, por supuesto, advierte de los peligros del cam-
bio abrupto y desequilibrado o, mds ain, de las consecuencias
provocadas por los niveles de existencia del objeto técnico:

Todo gesto técnico compromete el futuro, modifica al mundo y al

hombre, pues el hombre es especie que vive en medio del mundo.
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El gesto técnico no se agota en ser tutil como medio; él llega a un
resultado inmediato, pero desata una transformacion del medio

que afectard a las especies vivas de las que el hombre es una parte
(Simondon, 1965: 320).

En cierto modo, la trayectoria seguida por los procesos para
producir bultos de harina de maiz nixtamalizado o 18000 torti-
llas por hora (ver Tabla 1) son derivados de los ritmos de tecnolo-
gizacion requeridos para el desarrollo de un pais que tiene como
referencia cotidianidades enlazadas a la agroindustria y la ali-
mentacion industrializada. El maiz, el nejayote, el hombre mismo
son objetos naturales (entre otros) que, hoy por hoy, se transfor-
man paulatinamente en “objetos naturales con individualizacion
técnica”, provocando consecuencias en el planeta mismo.

A manera de conclusion

Cuando Simondon propone la incorporacion de los objetos
técnicos para pensar la vida de los hombres, no es una tema-
tica “novedosa”; la filosofia de Simondon evidencia que en
la segunda mitad del siglo xx, la reflexion sobre las técnicas
y las tecnologias es reconocer una realidad ineluctable reci-
bida en avalancha con el uso militar de la energia atémica, los
electrodomésticos, el perfeccionamiento de medios tecnologi-
cos para almacenar, transmitir y producir informacion (Kittler,
2015; 2018). La vida en los paises occidentales se inscribe en
una carrera infinita al desarrollo y explotacién de “conjuntos
técnicos”, bajo la bandera de la calidad de vida, la civilizacion,
el progreso, la carrera infinita que se abre con las precisiones y
profundizaciones desde lo cientifico.

La propuesta de Simondon, entonces, que recuperamos en
este texto, es un trabajo de informacion y de seguimiento de:
1) Las partes (elementos técnicos) que han configurado la primera
relacion de los hombres con el mundo, en términos de instrumen-
tos y herramientas (un martillo, una tortilladora de aplastén,
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piedras acomodadas para contener o sostener) 2) Sus modos
de ensamblado, articulacion, engranaje para instaurar un pro-
ducto (individuo técnico) capaz de desenvolverse por si mismo
con base en las partes que se comunican energia e informa-
cion (un auto, una maquina tortilladora, un radar, un juguete,
etc.). 3) La organizacién de conexion de varios individuos téc-
nicos (en conjuntos técnicos) donde las fases, los relevos, la re-
cuperacion y aprovechamientos de todos los pasos exigen la
regulacion de relaciones e intercambios con el exterior que los
rodea; la ausencia de didlogo y reglas genera su separacion vy,
con ello, la aceleracion de tecnologias indiferentes a las conse-
cuencias que provoquen.

Con lo expuesto, ahora sabemos lo que sucede en el trata-
miento efectuado al maiz, por principio como “objeto natural”,
y después, en cada uno de los tres procesos seguidos hasta con-
vertirlo en el producto alimenticio tlaxcalli; ahora se conocen los
movimientos moleculares (y menores) generados para alcanzar su
presencia, textura, gusto, sabor, preservacion y caducidad, desde
su existencia de “objeto natural técnicamente individualizado”.

El universo milenario, sin embargo, del que deriva la atmosfera
conceptual de la ceremonia de transformacion del maiz, confirma
su separacion con el dia a dia del siglo actual, cuando reparamos
(Mazzetto, 2017) una vez mas en que, en sus escalas, en sus alta-
mente complejas comprensiones del mundo, la comida y el dis-
curso, los sabores y el decir pueden transitar por el mismo camino:

La palabra se considera como si fuera comida, todo lo que se dice
puede ser suave, caliente, sabroso, oloroso; o al contrario todo lo
que se dice puede ser recio, aspero, endurecido, duro, enfriado,
helado, frio, congelado o desabrido, que sabe a ceniza, que pica
demasiado, que estd echado a perder, que no estd bien molido; o
bien, es como un tamal demasiado caliente, ardiente, que quema,
que inflama el paladar; o bien, es como comida demasiado ca-
liente, que despide demasiado vapor; o bien, es s6lo como un ta-
mal que da asco, un tamal frio, que hizo moho, que es baboso,
resbaloso, pegajoso, grumoso (Sahagtn, 1584/ 2017: 163).
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Humanoismo, la técnica y lo tactil
en la arqueologia de la sensibilidad
(Notas de investigacion)

ARMANDO VILLEGAS

Cuando estoy abi pido que se me presente lo que
quiero, y algunas cosas preséntanse al momento;
pero otras hay que buscarlas con mds tiempo y como
sacarlas de unos receptdculos al momento; pero
otras hay que buscarlas con mds tiempo y como
sacarlas de unos recepticulos abstrusos; otras en
cambio, irrumpen en tropel, y cuando uno desea vy
busca otra cosa, se ponen en medio como diciendo:
“sNo seremos nosotras?” Mds espantolas yo del haz
de mi memoria con la mano del corazon, hasta que
se esclarece lo que quiero vy salta a mi vista de su
escondrijo.

San Agustin, Confesiones.

Nadie, ni siquiera la lluvia, tiene manos tan pequerias
E. E. Cummings

Introduccién

Referimos aqui “el problema de la mano”, o “de las manos”.
Cuestion interesante que involucra a lo tactil en particular,
pero también a otras experiencias que, por via de la sinestesia,
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involucran a partes del cuerpo de los asi llamados, humanos, y
también, de los asi llamados, animales. Experiencias diversas
como la diferencia sexual, la hominizacion, la escritura (téc-
nica, manual, digital) el contacto, (hoy tan coartado por la
COVID 19) el contagio (potenciado a través de las manos) el
pensamiento, las manualidades (las artesanias, trabajo manual,
la manufactura, el hand work, o el hand werke, distinciones
idiomaticas que ilustran la cercania con la historia originaria)
como rasgo de humanidad y en fin, a tantas otras cuestiones
sorprendentes que involucran una “parte del cuerpo” como
determinante de varias relaciones que bien podrian pensarse
como “Humanoismo” (Derrida). Por economia, llamamos
parte del cuerpo a la mano, pero debemos reservar para una
reflexion mas amplia, si ello es conveniente, si las manos son
“partes” o si estan relacionadas mas alla de la division corpo-
ral tradicional.

Revisemos aqui dichas problematicas a raiz de su creciente
protagonismo en la “arqueologia de la sensibilidad” que privi-
legia la sensibilidad como experiencia, no como dato del cono-
cimiento, por encima de la palabra “cuerpo”. Sensibilidad que
es modificable historicamente. “Cuerpo” no debe entenderse
como corpus, como cuerpo en general, un organismo orde-
nado y adecuado segun funciones predeterminadas asignadas
ya sea por la naturaleza, ya sea por la biologia o por la evolu-
cion. Corpus designa, por ejemplo, los cuerpos arrojados, los
cuerpos en las calles, las corporaciones, la ciudad (cuerpo de
hombres, el Estado) etc., sino como diferentes operaciones que
implican experiencias segmentadas, y que solo el arjé de su es-
tructuracion, los hace aparecer como unitarias. Estamos ante
el crimen contra natura, que referiria el gozo de no tener mas
naturaleza y que da paso a la diferenciacion, a la transfor-
macion de los 6rganos. Esta unidad es deconstruida segun los
usos de las palabras y las experiencias que, ya sea, describen o
producen. La hipétesis coincide con la que elaboré Benjamin
sobre el arte, cada tipo de arte depende las condiciones técni-
cas en la que se encuentre, en las que aparece. Es la técnica la
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que modifica, es la técnica la que es determinante para la ar-
queologia a través de la tradicion que piensa al cuerpo como
campo de batalla.

La técnica

La Obra de arte en la época de su reproductibilidad técnica,
Benjamin refiere en dos ocasiones lo que aqui llamamos el pro-
blema de la mano. Es en primer lugar el apartado sobre la
reproductibilidad técnica. Ahi se implica a la técnica moderna
como un elemento que permite que la labor que tenia la mano
en materia de reproduccion de imagenes se vea paulatinamente
des-autorizado. Con la litografia, con el grabado en prensa,
con la produccién de las camaras fotograficas y mas aun con
las cdmaras cinematograficas la mano pierde terreno para con-
cedérselo al ojo. Pues éste, con una pro-tesis aumentada, llega
mas lejos que la mano.

Gracias a la litografia, la grafica fue capaz de acompanar a la
vida cotidiana, ofreciéndole ilustraciones de si misma. Comenzo
a mantener el mismo paso que la imprenta, pero ya en estos co-
mienzos, pocos decenios después de la invencién de la litografia,
serfa superada por la fotografia. Con ésta, la mano fue descargada
de las principales obligaciones artisticas, dentro del proceso de re-
produccion de imagenes, obligaciones que recayeron entonces ex-
clusivamente en el ojo (Benjamin: 40).

Rasgo de intensidad, de sucesiones y de modificaciones.
¢Qué hara ahora la mano si a ella se le ha quitado la autori-
dad? La tesis es concordante con los dichos de Benjamin so-
bre el atraso de la superestructura en el capitalismo, las ideas,
las artes, las filosofias, dice Benjamin, van mas lentas que las
infraestructuras, las maquinas, la tecnologia, los medios pro-
ductivos. Sobre este asunto volveremos a cuenta del trabajo y la
neutralizacion de las manos en el proceso del trabajo industrial.
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Por ahora recordemos que, en efecto, la pintura a través de
las manos habia organizado lo politico y lo visual segin nor-
mas muy definidas desde el Quatroccento (Lyotard). Esta in-
tensidad estd alineada con la alegria y la experimentacion. La
alegria asi documentada por Dziga vertov en El hombre de la
camara en donde lo visual y lo sonoro parecen mas importan-
tes que la reproduccion manual de imagenes. Pero también por
la famosa discusion sobre la oposicion de los caballos de Geri-
cault y el experimento que hizo Muybridge con el movimiento
que Jules Mary denominé cronofotografia. El pintor mostraba
los caballos a galope con las patas extendidas mientras que el
desafio de Muybridge databa con exactitud el momento en que
los caballos en galope separaban todo el cuerpo del suelo. Esta
legitimidad del ojo debid haber sido un golpe imborrable para
la mano que dejaba de representar las cosas de manera fiel. Si
en algin momento la pintura organizé lo visible mediante
las reglas de formacién de lo que se podia representar gra-
cias a la mano, su sustitucion marcé la consolidacion del ojo,
no sin continuar una discusion sobre la jerarquia y los mo-
tivos de la mano, que seguirdn siendo vigentes. Los estudiosos
del movimiento a través de la cdmara. Ahora bien, la mano dice
Benjamin, dej6 de ser la “autoridad” para reproducir las image-
nes, sin embargo, paso a tener una auratizacion creciente y una
autoridad sin igual, al ser valorada la técnica como rasgo que
aleja la experiencia de la propia humanidad. Si, la técnica des-
humaniza, la mano restituye ese rasgo fundamental y lejos de lo
que cree Benjamin, vuelve en los medios conservadores del dis-
curso como lo humano mismo. En esa dialéctica de lo moder-
nidad (Habermas) que convierte lo viejo en clasico y por tanto
en autoridad, la pintura debié re inventarse hasta volver a ser,
nuevamente, producto legitimo de representacion. Al menos la
figurativa, como los cuadros de Lucien Freud, o las esculturas
de Roen Mueck. Benjamin pone a luchar a la mano con el ojo
y, ademas, lo hace de manera creciente.

La segunda ocasion en la que Benjamin hace aparecer el
problema de la mano es sintomaticamente también respecto al
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0jo, y a la cdmara, estd vez, la cinematografica. Es en el apar-
tado sobre el hombre de la cdmara, el XIV en el que Benjamin
introduce una alegoria médica para dar cuenta una vez mas
de lo moderno y lo antiguo. De la técnica y la cuestion de na-
turaleza. Benjamin se permite hacer una analogia, la que hace
aparecer al hombre de la cdmara y al pintor en una relacién
de semejanza con el mago y el médico cirujano. El mago, au-
ratico, introduce una distancia entre el paciente y él mismo, y
soOlo la reduce a cuenta de palpar al enfermo. Pero esa distan-
cia, al tocar, incrementa la autoridad del proceso magico de
curacion. A diferencia de él, el médico introduce operativa-
mente sus manos dentro “del paciente”. En lugar de ponerse
“frente a frente” como el mago, el cirujano reduce la distancia
para introducirse en el enfermo. Es la mano que opera como
el hombre de la camara que ve y es el mago que cura como el
pintor frente al cuadro. Ambos extraen conclusiones de lo que
“ven”, a través de las manos, absolutamente distintas. El mago
pintor ve la totalidad y no las partes, en cambio, el cirujano
hombre de la cimara, ve una realidad despedazada por la téc-
nica. Aqui la relacion entre mano y ojo es sinestésica, puesto
que, en ambos casos, las manos ayudan a ver, pero con la dife-
rencia de que unas ven una realidad fragmentada y otras la in-
tegridad de la experiencia.

El cirujano representa uno de los polos de un orden cuyo otro polo
lo ocupa el mago. La actitud del mago que cura al enfermo po-
niendo su mano sobre él es diferente del cirujano que practica una
intervencion en el mismo. El mago mantiene una distancia natu-
ral entre él mismo y el paciente o, con mds exactitud, la reduce un
poco gracias al toque de su mano, y la incrementa mucho gracias
a la autoridad. El cirujano procede a la inversa: reduce mucho la
distancia con el paciente —al penetrar en su interior— y la incre-
menta solo un poco gracias al toque con que su mano se mueve

entre los 6rganos (Benjamin: 80).
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La del pintor (el mago) es una imagen total, la del hombre
de la camara es una realidad “despedazada, muchas veces cu-
yas partes se han juntado de acuerdo a una nueva legalidad”
(Benjamin: 81). Tenemos una secuencia que nos ayuda a en-
tender la arqueologia de la sensibilidad. Es la litografia la que
desautoriza la mano, digdmoslo asi (puesto que la palabra es
“autoridad”) le quita el poder. Pero mas tarde, la litografia
sera desautorizada por la fotografia hasta que la camara cine-
matografica introduce una nueva legalidad. Una secuencia que
va de la pintura hasta la camara haciendo cortes en la sensi-
bilidad y luchando por imponer ordenes (arjes) sensibles. Esa
realidad fragmentada esta en la base de las reflexiones sobre el
montaje y sobre las enorme “perfectibilidad” que tiene el cine
como producto artistico. Podemos asi, ir avanzando hacia lo
tactil en general, a través de la reflexion de Benjamin sobre “el
acostumbramiento” de los habitantes de una ciudad a los edi-
ficios. Volveremos sobre ello.

Estetoscopio

El nacimiento de la clinica es un texto arqueologico. Ahi se lee
lo que sigue: “Desde hace decenas de siglos, los médicos, ante
todo, probaban las orinas. Muy tarde, se han puesto a tocar, a
golpear, a escuchar” (Foucault: 231). Pero también puede en-
tenderse como un texto sobre las sinestesias en la medicina. El
asunto, en el interior del texto, narra como a principios del siglo
xvIiI en Europa la distancia moral entre el médico y el paciente
se incremento gracias a la ciencia. En la efervescencia de las lu-
ces, los prejuicios morales parecen no tener cabida, nos dicen
aun hoy quienes piensan que la ciencia esta desligada de sus
origenes morales. Ahora bien, y esto es lo que interesa aqui:
“El obstaculo moral no fue experimentado sino una vez cons-
tituida la necesidad epistemoléogica” (Foucault: 230). El saber
inventa el secreto, dice el autor. Se piensa que para conocer la
fuerza de la circulacion se debe llevar la mano sobre el corazon;
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empero, dice Zimmermman, “nuestras costumbres delicadas
nos los impiden, sobre todo con las mujeres” (231). La discu-
sion versa sobre si se puede o no explorar con la mano o, si se
puede hacer de manera decente la exploracion. Y esa pantalla
moral va a permitir la reactivaciéon técnica, pero no ya sobre
el cuerpo mismo sino sobre la suciedad, sobre la miseria. La
auscultacion se vuelve incoémoda para el enfermo pero también
para el médico. (j¢Ha cambiado algo?!). Asi que el invento de
la escucha sobre el corazon en lugar del sentir de la palpitacion
implicé un diagnostico que favorece la objetividad, quiza, pero
sobre todo, otra vez, la distancia. “El estetoscopio, distancia so-
lidificada, transmite acontecimientos profundos, e invisibles a
lo largo de un eje medio tactil, medio auditivo” (232). Pero lo
mds importante es que la distancia tactil permite “ver” por de-
bajo de lo visible, una imagen virtual, que se imagina a través
de las mediciones y cuya utilidad conserva atn hoy, su efica-
cia moral. Si se permite la expresién, la mano no tenia ojos,
el oido si. Y también debe decirse que se piensa que todos los
sentidos confluyen para asi diagnosticar, sin embargo, la vision
corporativa impide que uno solo monopolice las atribuciones
que podrian ser atribuidas a todos.

Cada 6rgano de los sentidos recibe una funcién instrumental par-
cial. Y el ojo no tiene sin duda la mds importante; la vista ¢Qué
puede cubrir sino el tejido de la piel y el principio de las mem-
branas? El tacto permite sefialar los tumores viscerales, las masas
cirréticas, las inflamaciones del ovario, las dilataciones del co-
razdn; en cuanto al oido, percibe la crepitacion de los fragmen-
tos 6seos, los zumbidos del aneurisma, los sonidos mas o menos
claros del térax y del abdomen cuando se percuten. La mirada
medica estard dominada en lo sucesivo de una estructura pluri-
sensorial (233).

¢Democracia de los sentidos? A contracorriente de lo que
decia Nietzsche, que el organismo se gobernaba de manera oli-
bl
garquica.
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La antropologia

Ahora bien, la antropologia (¢0 se debe decir, biologia?) de
Engels habia referido los devenires de la mano en el proceso
de hominizacion. Engels en El papel del trabajo en la transfor-
macion del mono en hombre sugiere que el caracter prensil de
las manos es, en definitiva, lo que posibilita la hominizacion,
es decir, la humanidad misma. Nuestros peludos antepasados,
intuye Engels, debieron erguirse para alcanzar las frutas de los
arboles, ello cambi6 de manera definitiva el papel de las ma-
nos y la evolucion del cerebro mismo. Al no depender ya mas
de la posicion en cuatro patas, los primeros hombres dividie-
ron la funcién de los pies y las manos. Unos para caminar ya
erguidos, otros para agarrar las cosas que, con ellas, permitia
la elaboracion de operaciones mas abstractas. Todo el texto
de Engels da una preponderancia al papel de las manos en la
transformacion del mono al hombre a través del trabajo. Muy
pronto en el texto, Engels hace un andlisis de la ereccion del
hombre que combina con el lenguaje con el desarrollo del ce-
rebro. Ahora bien, es interesante que la mano es producto de
trabajo y, sin embargo, también el trabajo es producto de la
mano, en un ciclo evolutivo de miles de afios. Al separarse
las manos del suelo, el paso habia sido ya decisivo, la mano
habia sido liberada “y podia adquirir ya mas destreza y habi-
lidad; y esta mayor flexibilidad se transmitia por herencia y
se acrecia de generacion en generacion” (Engels: 10) y lo que
“beneficiaba a la mano, beneficiaba también a todo el cuerpo
servido de ella” (10).

El caracter evolutivo del trabajo, y por tanto de las ma-
nos hace pensar que las preocupaciones de Nietzsche no eran
tan erradas (al menos desde el punto de vista antropologico)
cuando se preguntaba si las manos servian para agarrar. Nietzs-
che usa este ejemplo, también junto al de los ojos (que supone
no siempre han servido para ver) para resaltar el proceso his-
torico de transformacion, incluso de 6rganos que suponemos
muy naturales. Extravagante ejemplo que implic6 obligarnos a
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comprender como las instituciones y su finalidad no coinciden
para nada con sus finalidades originarias. En el documental
de Sunaura Taylor con Judith Butler, Examined life, se recu-
pera este argumento y se ve a Sunaura sustituir las manos por
la boca.

La hominizacion, también en definitiva, a través de las ma-
nos seria, en suma, uno de tantos “propios” por los cuales se
condena a los animales a carecer de una caracteristica que los
devalia. El argumento antropologico de las manos siempre
se present6 en términos de superioridad, y el texto de Engels
lo comprueba. Ahora bien, esa antropologia del trabajo tam-
bién implica preguntarse por la cuestion de la imaginacion que
pensé la mano en el centro mismo del pensamiento, en el cen-
tro mismo de la conciencia puesto que, de inmediato, se rela-
ciona el trabajo manual con operaciones mas abstractas, mas
finas, mas relevantes.

El pensamiento

Heidegger escribi6 textos notables sobre la mano y el pensa-
miento. En particular, Del camino al Habla. Mas alla de la
antropologia, mas alla de la técnica como sistema de aparatos
que repiten y muestran innovaciones respecto al uso de las ma-
nos, Heidegger vuelve, al lugar originario. El lugar en el que
las manos son monstruosas y, por lo tanto, nos acercan a lo hu-
mano mismo, al pensamiento como lo que estd a la mano, al
hecho del pensamiento asociado a la mano. Nosotros, los que
mostramos, los que somos mostradores, querria Heidegger, en
un nacionalismo mds alld de las fronteras, somos humanos.
Largas reflexiones sobre la manualidad (hand werke), sobre
la oposicion entre el campo y la ciudad, sobre el progreso téc-
nico y el arraigo a la tierra que siempre aparece como sombra
de la ontologia fundamental. Las manos vienen a ser un ele-
mento de cercania, de la meditacion, no tanto de las sefias que
uno hace con la mano cuando habla, sino de las expresiones de

269



270

ARMANDO VILLEGAS

lo humanos como “lo que esta a la mano”. La mano no es la
diferencia entre el trabajo y el mono, es el punto medio a tra-
vés de los oficios manuales, la técnica no estaria al final de la
transformacion del mono en hombre, sino que estaria “entre”
el mono y el hombre a través de las artes manuales. El carac-
ter prensil de las manos que agarran se complementa aqui con
el asunto de que, sorprendentemente, “la mano es el pensa-
miento”. Lo que “estd a la mano”, la cercania, la produccion
manual, requiere no solo de lenguaje sino de la profundidad
de la meditacion. Derrida recuerda cémo, Heidegger no po-
dia dejar de pensar en que la escritura maquinica era parte de
una cierta deshumanizacién. Aun cuando escribir a maquina
es también escribir a mano, y atn en computadora, el filésofo
suponia que el desconocimiento de la manualidad alejaba el
centro del pensamiento de su periferia, es decir, de su trasla-
cién a un instrumento que no surge directamente de las manos.

Ahora bien, esta historia de la escritura, de la inscripcion,
compromete no solo la técnica sino la modificacion del pensa-
miento, en cuyo caso debamos suponer que son distintos, puesto
que al menos desde la imprenta, los cajistas utilizaron la tecnolo-
gia para transcribir, mediante un medio “meramente técnico” el
pensamiento, hasta la invencion del linotipo. Adn ahi, la mano
se vio involucrada en operaciones técnicas que comprometian
sinestesias, por ejemplo, el hecho de que se “escribe a distan-
cia” en una operacion de lejania e incluso de impersonalidad.

La era de los sistemas

Ivan Illich documentd, a través de sus propias obras, como se
habia transformado en los tltimos veinte afios; desde que es-
cribi6 la sociedad desescolarizada hasta que empezé a hacer,
junto a Barbara Duden, la somatologia histérica, document6
una transformacion. El paso de la era de las herramientas a la
era de los sistemas. Para Ivan Illich, como para Jean Robert,
la civilizacion, el cambio civilizatorio que se cred en Europa a



HUMANOISMO,LA TECNICA Y LO TACTIL EN LA ARQUEOLOGIA

partir del siglo xx tiene que ver con la distincion que termina
entre la herramienta en la mano y el artefacto en la mano y, yo
agregaria, la mano en el artefacto.

[e]n otras palabras, la distalidad. Se puede decir, aun si no lo dijo
exactamente con estas palabras, que la transiciéon de la edad de las
herramientas a la era de los sistemas —y estamos en medio de esta
transicion— es el paso de un “régimen de distalidad” a otro: de un
régimen en que la distancia entre la herramienta y el cuerpo o la
mano es finita y conocida, a otro, en que esta distancia se vuelve
infinitamente grande o infinitamente pequefia o indefinida, impo-
sible de determinar (Jean Robert, 2018).

El principal problema aqui es que estos artefactos no man-
tienen una distancia con la mano que las usa. La herramienta
podia atn ser controlada por la mano; en cambio, el sistema
provoca una dependencia que transforma en ente técnico el
mismo cuerpo humano. La modificacion es clara. Si la herra-
mienta era susceptible de ser liberada y a su vez, el hombre
tenia la libertad de dejarla, el sistema es parte de una progra-
macion que impide al ser humano abandonarlo. Asi, “Tienden
a suprimir la libertad de dejarlos y pueden obligar a tomarlos”
(Jean Robert, 2018).

Ahora bien, estas modificaciones sinestésicas implican ve-
locidades, ritmos, transformaciones de la sensibilidad. Heide-
gger recuerda en “El origen de la obra de arte” que una de las
formas en que la cultura occidental ha hablado de “la cosa” o
de las cosas es suponer que las cosas no estan atravesadas por
los sentidos. No hay sentidos de manera auténoma de las cosas,
por ejemplo, dice Heidegger, cuando escuchamos un portazo, no
lo escuchamos de manera abstracta, lo escuchamos referido a la
puerta. Lo mismo sucede con la técnica, no puede haber modifi-
cacion corporal sin que haya modificacion técnica. Esas modi-
ficaciones son nuestro objeto.

271



El pensamiento sobre la técnica en México
editado por Bonilla Artigas Editores

se termind de imprimir en 2022.

En su composicion se utilizo la tipografia Sabon LT Std.
Para los interiores se utilizd papel creambook
y para la portada papel couché de 300 g.
La edicion consta de 500 ejemplares.



Este libro, por una parte, trata de incentivar una genealogia
de los discursos con los que los pensadores y filésofos mexi-
canos se han pronunciado y pensado sobre el problema de lo
tecnoloégico, por otra, comienza un ejercicio que busca con-
ceptualizar el problema de pensar lo tecnolégico desde México.
Problema doble. Se trata de saber qué y como los intelectuales
mexicanos y autores de habla espafiola que radicaron en Mé-
xico han pensado la técnica y la tecnologia, y a la vez, hacer
posibles conceptos locales, regionales, singulares —esto inclu-
so cuando se acepte usar de manera problematica la herencia
discursiva del pensamiento occidental- sobre lo tecnolégico.
Los textos que conforman el libro tratan de hacer pensar filo-
soficamente, haciendo uso de vocabularios probados, desde
este aca que llamamos México, las imperiosas preguntas so-
bre este tema, la situacion tecnolégica y lo que podemos ha-
cer nosotros con ella. Es en este sentido que este libro avanza
hacia un estudio genealégico de la manera en que el pensa-
miento filos6fico mexicano se ha enfrentado al problema de
lo tecnolégico.
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